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A DOUTRINA DA PESSOA E OBRA DE CRISTO

A PESSOA DE CRISTO

I. A Doutrina de Cristo na Histéria
A. Relacao entre Antropologia e Cristologia.

Ha uma relagdo muito estreita entre a doutrina do homem e a de Cristo. A primeira trata do
homem, criado a imagem de Deus e dotado de verdadeiro conhecimento, justica e santidade, mas
que, pela voluntaria transgressao da lei de Deus, despojou-se da sua verdadeira humanidade e se
transformou em pecador. Ela mostra o homem como uma criatura de Deus altamente privilegiada,
trazendo ainda alguns tracos da sua gléria original, mas, todavia, uma criatura que perdeu os seus
direitos de nascimento, sua verdadeira liberdade e justiga originais. Significa que a doutrina dirige
a atengao nao apenas, nem primeiramente, a condigdo do homem como criatura, mas, sim, a sua
pecaminosidade. Salienta a distancia ética que ha entre Deus e o homem, distancia resultante da
queda do homem e que, nem o0 homem nem os anjos podem cobrir, e, como tal, é virtualmente um
grito pelo socorro divino. A cristologia € em parte a resposta a esse grito. Ela nos pde a par da
obra objetiva de Deus em Cristo construindo uma ponto sobre o abismo e eliminando a distancia.
A doutrina nos mostra Deus vindo ao homem para afastar as barreiras entre Deus e 0 homem
pela satisfagdo das condigbes da lei em Cristo, e para restabelecer o homem em Sua bendita
comunhao. A antropologia ja dirige a atengédo a provisao da graga de Deus para uma alianga de
companheirismo com o homem que prové uma vida de bem-aventurada comunhao com Deus;
mas a alianca sé é eficiente em Cristo e por meio de Cristo. E, portanto, a doutrina de Cristo como
Mediador da alianga deve vir necessariamente em seguida. Cristo, tipificado e prenunciado no
Velho Testamento como o Redentor do homem, veio na plenitude do tempo, para tabernacular

entre os homens e levar a efeito uma reconciliagéo eterna.

B. A Doutrina de Cristo antes da Reforma.

1. ATE AO CONCILIO DE CALCEDONIA. Na literatura crista primitiva Cristo sobressai como
humano e divino, como o Filho do homem, mas também como o Filho de Deus. Seu carater sem
pecado é defendido, e Ele é considerado como legitimo objeto de culto. Naturalmente, o problema
suscitado por Cristo, como ao mesmo tempo Deus e homem, e as dificuldades envolvidas em tal
concepcao, nao foram plenamente sentidos pela mente cristd dos primeiros tempos, e so
assomaram a ela a luz da controvérsia. Era simplesmente natural que o judaismo, com a sua forte
énfase ao monoteismo, exercesse consideravel influéncia sobre os primeiros cristdos, de extragcao

judaica. Os ebionistas (ou parte deles) sentiram-se constrangidos, no interesse do monoteismo, a
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negar a divindade de Cristo. Eles O consideravam como simples homem, filho de José e Maria,
qualificado em Seu batismo para ser o Messias, pela descida do Espirito Santo sobre Ele. Havia
outros na Igreja primitiva cuja doutrina sobre Cristo foi elaborada sobre linhas semelhantes. Os
alogi (alogos ou alogianos), que rejeitavam os escritos de Jodo por que entendiam que a sua
doutrina do Logos esta em conflito, com o restante do Novo testamento, também viam em Jesus
apenas um homem, conquanto miraculosamente nascido de uma viagem, e ensinavam que Cristo
desceu sobre Ele no batismo, conferindo-lhe poderes sobrenaturais. No essencial, esta era
também a posicdo dos monarquistas dinamicos. Paulo de Samosata, seu principal representante,
distinguia entre Jesus e o Logos. Ele considerava Aquele como um homem igual a todos os
demais, nascido de Maria, e Este como razao impessoal divina, que fez Sua habitacdo em Cristo
num sentido preeminente, desde a ocasido do Seu batismo, e assim O qualificou para a Sua
grande tarefa. Em vista dessa negacgéao, fazia parte da fungdo dos primitivos apologetas a defesa
da doutrina da divindade de Cristo.

Se havia alguns que sacrificavam a divindade pela defesa da humanidade de Cristo, havia
outros que invertiam a ordem. Os gnésticos foram profundamente influenciados pela concepgéao
dualista dos gregos, em que a matéria, entendida como inerentemente ma, é descrita como
completamente oposta ao espirito; e por uma tendéncia mistica para considerar as coisas terrenas
como representacdes alegéricas dos grandes processos redentores cdésmicos. Rejeitavam a idéia
de uma encarnagao, de uma manifestacdo de Deus em forma visivel, visto que isto envolveria um
contato direto do espirito com a matéria. Diz Harnack que a maioria deles considerava Cristo
como um Espirito consubstancial com o Pai. Conforme alguns, Ele desceu sobre o homem Jesus
quando do Seu batismo, mas O deixou de novo antes da Sua crucificacdo; ao passo que, segundo
outros, Ele assumiu um corpo meramente fantasmagérico. Os monarquistas modalistas também
negavam a humanidade de Cristo, em parte no interesse da Sua divindade, e em parte para
preservar a unidade do Ser Divino. Viam nele apenas um modo ou uma manifestacdo do Deus
anico, em quem nao reconheciam nenhuma distincdo de pessoas. Os chamados pais
alexandrinos e antignosticos empreenderam a defesa da divindade de Cristo, mas em seu
trabalho de defesa ndo evitaram inteiramente o erro de descrevé-lo como subordinado ao Pai.
Mesmo Tertuliano ensinava uma espécie de subordinacao, mas especialmente Origenes, que nao
hesitava em falar de uma subordinagdo quanto a esséncia. Isto veio a ser um ponto de partida
para o arianismo, no qual se faz distingdo entre Cristo e 0 Logos como a razao divina, e Cristo é
apresentado como uma criatura pré-temporal, super-humana, a primeira das criaturas, ndo Deus
e, todavia, mais que homem. Atanasio contestou a Ario e defendeu vigorosamente a posicéo de
que o Filho € consubstancial com o Pai e da mesma esséncia do Pai, posi¢cdo que foi oficialmente
adotada pelo Concilio de Nicéia, em 325. O semi-arianismo propds uma via media*, declarando
que a esséncia do Filho é semelhante a do Pai.

* Via media, em latim no original; curso ou caminho intermediario. Nota do tradutor.
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Quando a doutrina da divindade do Filho foi estabelecida oficialmente, surgiu, como é natural,
a questao quanto a relacao mutua das duas naturezas de Cristo. Apolinario ofereceu uma solugéo
ao problema. Aceitando a concepgao tricotomia o homem como consistindo de corpo, alma e
espirito, ele tomou a posicao de que o Logos assumiu o lugar do espirito (pneuma) no homem,
que ele considerava a sede do pecado. Seu principal interesse era assegurar a unidade da
pessoa de Cristo, sem sacrificar a sua real divindade; e também resguardar a impecabilidade de
Cristo. Mas o fez em detrimento da completa humanidade do Salvador e, consequlientemente, a
sua posicao foi explicitamente condenada pelo Concilio de Constantinopla, em 381. Uma das
coisas pelas quais Apolinario lutava era a unidade da pessoa de Cristo. Que isso realmente corria
perigo viu-se claramente na posicdo assumida pela escola de Antioquia, que exagerava a
distingdo das duas naturezas de Cristo. Theodoro de Mopsuéstia e Nestério acentuavam a
completa humanidade de Cristo e entendiam que a habitacdo do Logos nele era apenas uma
habitagdo moral, como a que os crentes também gozam, embora ndo no mesmo grau. Eles viam
em Cristo um homem lado a lado com Deus, em alianca com Deus, compartindo o propésito de
Deus, mas nao unido a Ele numa unidade de vida pessoal Unica — viam nele um Mediador que
consistia de duas pessoas. Em oposicdo a eles, Cirilo de Alexandria salientava fortemente a
unidade da pessoa de Cristo e, na opinido dos seus oponentes, negava as duas naturezas.
Conquanto com toda a probabilidade esses oponentes o tenham entendido mal, Eutico e os seus
seguidores certamente recorrem a ele quando assumiram a posi¢cao de que a natureza humana
de Cristo foi absorvida pela divina, ou que as duas se fundiram resultando numa s6 natureza,
posicdo que envolvia a negacao das duas naturezas de Cristo. O Concilio de Calceddnia, em 451,
condenou esses dois conceitos e manteve a crenca na unidade da pessoa, como também na

dualidade das naturezas.

2. APOS O CONCILIO DE CALCEDONIA. Por algum tempo o erro eutiquiano continuou com
os monofisitas e monotelitas, mas finalmente foi dominado pela igreja. E o perigo de que a
natureza humana de Cristo fosse considerada como inteiramente impessoal foi afastado por
Lebncio de Bizancio, quando demonstrou que ela ndo é impessoal, mas in-pessoal, tendo a sua
subsisténcia pessoal na pessoa do Filho de Deus. Jodo de Damasco, com quem a cristologia do
Oriente alcangou o seu desenvolvimento maximo, acrescentou a idéia de que ha uma circum-
incessao” do divino e do humano em Cristo, uma comunicacao dos atributos divinos a natureza
humana, de modo que esta é deificada e também podemos dizer que Deus sofreu na carne. Ele
mostra a tendéncia de reduzir a natureza humana a posicao de mero 6rgao ou instrumento do
Logos, se bem que admite que ha cooperacao das duas naturezas, e que a pessoa Unica exerce

acao e vontade em cada natureza, embora a natureza humana esteja sempre sujeita a divina.

LEINT3

* De circum, prep. “em roda de”, “por”, incluindo a idéia de movimento — um para o outro; e de incessum,part. De
» o« » o«

incedo, “andar”, “caminhar”, “apoderar-se de”. Termo técnico para designar a intercomunicacgao e a interrelacao das
duas naturezas de Cristo. Nota do tradutor.
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Na igreja ocidental, Felix, bispo de Urgel, defendeu o adocionismo. Ele considerava Cristo,
quanto a Sua natureza divina, isto é, o Logos, como o unigénito Filho de Deus no sentido natural,
mas considerava Cristo, em Seu lado humano, como um Filho de Deus meramente por adogéo.
Feliz procurou preservar a unidade da pessoa salientando o fato de que, desde o momento da
Sua concepcéo, o Filho do homem foi absorvido na unidade da pessoa do Filho de Deus. Fez-se,
assim, distingédo entre a filiagcdo natural e a adotiva, e esta ndo comegou com o nascimento natural
de Cristo, mas teve inicio por ocasido do Seu batismo e se consumou em Sua ressurreigéo. Foi
um nascimento espiritual que fez de Cristo o Filho adotivo de Deus. Mais uma vez a igreja viu a
crenca na unidade da pessoa de Cristo ameagada por esse conceito e, portanto, ele foi
condenado pelo Sinodo de Franckfurt, em 794.

A ldade Média acrescentou muito pouca coisa a doutrina da pessoa de Cristo. Devido a varias
influéncias, como as de énfase a imitagdo de Cristo, das teorias sobre a expiagdo, e do
desenvolvimento da doutrina da missa, a igreja se apegou fortemente a plena humanidade de
Cristo. “A divindade de Cristo”, diz Mackintosh, “passou a ser vista mais como o coeficiente infinito
elevando a agédo e a paixao humanas a um valor infinito”. E, contudo, alguns dos escolasticos
expuseram em sua cristologia um conceito docético de Cristo. Pedro Lombardo ndo hesitava em
dizer que, com relagdo a Sua humanidade, Cristo ndo era absolutamente nada. Mas este niilismo
foi condenado pela igreja. Alguns novos pontos foram salientados por Tomaz de Aquino. Segundo
ele, a pessoa do Logos tornou-se composta na encarnagao, e Sua uniao com a natureza humana
“impediu” esta ultima de chegar a ter uma personalidade independente. A natureza humana de
Cristo recebeu dupla graca em virtude de sua unido com o Logos, (a) a gratia unionis (graca da
unido), que Ihe comunicou uma dignidade especial, de modo que até se tornou objeto de culto, e
(b) a gratia habitualis (graga habitual), que a mantinha em sua relagdo com Deus. O conhecimento
humano de Cristo era duplo a saber, um conhecimento infuso e um conhecimento adquirido. H&
duas vontades em Cristo, mas a causalidade ultima pertence a vontade divina, a qual a vontade

humana esta sempre sujeita.

C. A Doutrina de Cristo Depois da Reforma.

1. ATE AO SECULO DEZENOVE. A Reforma nio trouxe grandes mudancas a doutrina da
pessoa de Cristo. Tanto a Igreja Romana como as igrejas da reforma subscreveram a doutrina de
Cristo nos termos de sua formulacao pelo Concilio de Calceddnia. Suas diferencas importantes e
profundas estao noutras areas. H4 uma peculiaridade da cristologia luterana que merece atengao.
A doutrina de Lutero sobre a presenca fisica de Cristo na ceia do Senhor levou ao conceito
caracteristicamente luterano da communicatio idiomatum (comunicagdo de propriedades), com o

sentido de “que cada uma das naturezas de Cristo permeia a outra (perichoresis), e que a Sua
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humanidade participa dos atributos da Sua divindade”.1 Afirma-se que os atributos de onipoténcia
, onisciéncia e onipresenca foram comunicados a natureza humana de Cristo ao tempo da
encarnagao. Suscitou-se naturalmente a questdo sobre como isto poderia harmonizar-se com o
que sabemos da vida terrena de Jesus. Esta questao levou a uma diferenca de opinido entre os
tedlogos luteranos. Alguns afirmam que Cristo pés de lado os atributos divinos recebidos na
encarnagao, ou os usava sO ocasionalmente, enquanto outros diziam que Ele continuou de posse
deles durante toda a sua vida terrena, mas os manteve ocultos ou s6 os usava secretamente.

Alguns luteranos atualmente parecem inclinados a rejeitar esta doutrina.

Os teblogos reformados (calvinistas) viam nessa doutrina luterana uma espécie de
eutiquianismo ou de fusdo das duas naturezas de Cristo. A teologia reformada também ensina
uma comunicagao de atributos, mas a concebe de maneira diferente. Ela cré que, depois da
encarnagao, as propriedades de ambas as naturezas podem ser atribuidas a pessoa Unica de
Cristo. Pode-se dizer que a pessoa de Cristo € onisciente, mas também, que tem conhecimento
limitado; pode se considerada onipresente, mas também limitada, em qualquer tempo particular, a
um unico lugar. Dai, lemos na Segunda Confissao Helvética: “reconhecemos, pois, que ha no
Unico e mesmo Jesus, nosso Senhor, duas naturezas — a natureza divina e a humana; e dizemos
que estas sao ligadas ou unidas de modo tal, que ndo sao absorvidas, confundidas ou misturadas,
mas, antes, sdo unidas ou conjugadas numa pessoa (sendo que as propriedades de cada uma
delas permanecem a salvo e intactas), de modo que podemos cultuar a um Cristo, nosso Senhor,
e ndo a dois. Portanto, ndo pensamos nem ensinamos que a natureza divina em Cristo sofreu, ou
que Cristo, de acordo com a Sua natureza humana, ainda esta no mundo e ,assim, em todo

lugar”.1

2. NO SECULO DEZENOVE. No inicio do século dezenove deu-se grande mudanga no
estudo da pessoa de Cristo. Até aquele tempo, o ponto de partida fora predominantemente
teoldgico, e a cristologia resultante era teocéntrica; mas durante a ultima parte do século dezoito
houve crescente convicgdo de que se alcancariam melhores resultados partindo de algo mais
préximo, a saber do estudo do Jesus histérico. Assim foi introduzido o “segundo periodo
cristolégico”, assim chamado. O novo ponto de vista era antropolégico, e o resultado foi
antropocéntrico. Isto evidenciou-se destrutivo para a fé cristd. Uma distingdo de maior alcance e
perniciosa foi feita entre o Jesus historico, delineado pelos escritores dos evangelhos, e o Cristo
teoldgico, fruto da fértil imaginacdo dos pensadores teoldgicos, e cuja imagem reflete-se agora
nos credos da igreja. O Cristo sobrenatural abriu alas para um Jesus humano; e a doutrina das
duas naturezas abriu alas para a doutrina de um homem divino.

Scheleiermacher esteve a testa do novo desenvolvimento. Ele considerava Cristo como uma

nova criagdo, na qual a natureza humana é elevada ao nivel da perfeicdo ideal. Todavia,

1 Neve, Lutheran Symbolics, p. 132.
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dificilmente se pode dizer que o seu Cristo se eleva acima do nivel humano. A singularidade da
Sua pessoa consiste do fato de que Ele possui um perfeito e vivido senso de unidao com o divino,
e também realiza com plenitude o destino do homem em Seu carater de perfeicao impecavel. A
sua suprema dignidade encontra a sua explicacao numa presenca especial de Deus nele, em Sua
consciéncia singular de Deus. O conceito que Hegel tinha de Cristo € parte integrante do seu
sistema panteista de pensamento. O verbo se fez carne significa para ele que Deus se encarnou
na humanidade, de modo que a encarnagao expressa realmente a unidade de Deus e o homem.
Ao que parece, a encarnacado foi meramente o auge de um processo racial. Enquanto a
humanidade em geral considera Jesus unicamente como um mestre humano, a fé O reconhece
como divino e vé que, por Sua vinda ao mundo, a transcendéncia de Deus torna-se imanéncia.

Encontramos aqui uma identificagéo panteista do humano e do divino na doutrina de Cristo.

Algo disto se vé nas teorias quendsticas, que representam uma notavel tentativa de melhorar
a elaboracao da doutrina da pessoa de Cristo. O termo kénosis € derivado de Fp 2.7, que ensina
que Cristo “se esvaziou (ekenosen), assumindo a forma de servo”. Os quenosicistas tomam isso
no sentido de que o Logos tornou-se, isto é, transformou-se literalmente num homem, reduzindo-
se total ou parcialmente as dimensdes de um homem, e depois cresceu em sabedoria e poder, até
que afinal se tornou Deus de novo. Essa teoria apareceu em varias formas, das quais a mais
categdrica € a de Gess, e por algum tempo gozou consideravel popularidade. Propunha-se manter
a realidade e a integridade da humanidade de Cristo, e dar vivo relevo a grandiosidade da Sua
humilhacao, na qual Ele, sendo rico, fez-se pobre por nés. Contudo, ela envolve uma obliteragéo
panteista da linha de demarcacao entre Deus e o homem. Dorner, que foi 0 maior representante
da Escola Mediadora, op6s-se fortemente a esse conceito e o substituiu pela doutrina de uma
encarnagao progressiva. Ele via na humanidade de Cristo uma nova humanidade com especial
receptividade para com o divino. O Logos, o principio de auto-concessao de Deus, juntou-se a
essa humanidade; a medida em que o fez foi determinada em cada estagio pela sempre crescente
receptividade da natureza humana para com o divino, e ndo alcangou o seu estagio final até a
ressurreicdo. Mas isto ndo passa de uma nova e sutil forma de heresia nestoriana. Resulta num

Cristo que consiste de duas pessoas.

Com a excecdo de Schleiermacher, ninguém exerceu maior influencia sobre a teologia
contemporéanea do que Albrecht Ritschl. Sua cristologia tem seu ponto de partida na obra de
Cristo, e ndo em Sua pessoa. A obra de Cristo determina a dignidade de Sua pessoa. Ele era
mero homem, mas em vista da obra que realizou e do servigo que prestou, acertadamente Lhe
atribuimos os predicados da Divindade. Ritschl rejeita a preexisténcia, a encarnacdo e a
concepcao virginal de Cristo, visto que isso ndo acha nenhum ponto de contato na consciéncia
crente da comunidade crista. Cristo foi o fundador do reino de Deus, e agora, de algum modo,

induz os homens a ingressarem na comunidade cristd e a terem uma vida motivada pelo amor.

1 Capitulo XI.
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Ele redime o homem por Seu ensino, por Seu exemplo e por Sua Unica, e, portanto, é digno de
ser chamado Deus. Este conceito é virtualmente um restabelecimento da doutrina de Paulo de
Samosata.

Com base na idéia panteista moderna da imanéncia de Deus, a doutrina de Cristo hoje em
dia € muitas vezes exposta de maneira completamente naturalista. As exposigées podem variar
muito, mas geralmente a idéia fundamental € a mesma, a saber, a idéia de uma unidade essencial
de Deus e o0 homem. A doutrina das duas naturezas de Cristo desapareceu da teologia moderna e
em seu lugar temos uma identificagdo panteista de Deus e o homem. Essencialmente, todos os
homens sao divinos, desde que todos tém em si um elemento divino; e todos sao filhos de Deus,
diferindo de Cristo somente em grau. O ensino moderno acerca de Cristo esta baseado na
doutrina da continuidade de Deus e o homem. E é exatamente contra essa doutrina que Barth e
0S que pensam como ele ergueram sua voz. Nalguns circulos atuais ha sinais de um retorno a
doutrina das duas naturezas. Em sua obra intitulada, What Is the Faith? (Que é Fé?), Mickelm
confessa que durante muitos anos afirmou confiantemente que atribuicdo a Cristo de duas
naturezas numa pessoa tinha que ser abandonada, mas agora Vé que isto se firmava num mal-

entendido.1

QUESTIONARIO PARA PESQUISA: 1. Qual o cenério de fundo da controvérsia cristolégica
dos primeiros séculos da era crista? 2. Que erros antigos foram revividos por Roscelino e
Abelardo? 3. Qual foi o niilismo cristolégico em voga entre os discipulos de Abelardo? 4, Que
conceito Pedro Lombardo tinha de Cristo? 5. Os escolasticos trouxeram algum novo ponto ao
palco? 6. Onde encontramos a cristologia luterana oficial? 7. Como podemos explicar as
descri¢cdes aparentemente incoerentes da Formula de Concoérdia? 8. Que obje¢des ha ao conceito
luterano de que se pode afirmar que os atributos divinos qualificam também a natureza humana?
9. Como os luteranos e os reformados (calvinistas) diferem na interpretagéo de Fp 2.5-11? 10.
Como difere a cristologia reformada da luterana? 11. Qual a principal diferenga entre a cristologia
recente e a mais antiga? 12. Quais as objecées a doutrina quendsica? 13. Quais as
caracteristicas objetaveis da cristologia moderna? 14. Qual o conceito de Barth e Brunner sobre
Cristo?

BIBLIOGRAFIA PARA CONSULTA: The Formula of Concord and the Second Helvetic
Confession; Seeberg, History of Doctrine Il, p. 65, 109, 110, 154, 155, 229, 230, 321-324, 374,
387; Hagenbach, History of Doctrine Il, p. 267-275; lll, p. 197-209, 343-353; Thomasius,
Dogmengeschichte Il, p. 380-385; 388-429; Otten, manual of the History of Dogmas Il, p. 171-195;
Heppe, Dogmatik des deutschen Protestantismus Il, p. 78-178; Dorner, History of Protestant
Theology, p. 95,96, 201, 202, 322, 323; Bruce, The Humiliation of Chris, p. 74- 355; Mackintosh,
The doctrine of the Person of Jesus Christp. 223-284; Ottley, The Doctrine of the Incarnation, p.

1 P. 155.
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485-553, 587-671; Sanday, Christologies Ancient and Modern, p. 59-83; Schweitzer, The Quest of
the Historical Jesus; La Touche, The Person of Chirst in Modern Thougth.
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Il. Nomes e Naturezas de Cristo
A. Os Nomes de Cristo

Ha especialmente cinco nomes que requerem breve consideracdo neste ponto. Descrevem
em parte Suas naturezas, em parte Sua posicao oficial, e em parte a obra para a qual Ele veio ao

mundo.

1. O NOME JESUS. O nome Jesus é a forma grega do hebraico Jehoshua, Joshua, Js. 1.1;
Zc 3.1, ou Jeshua (forma normalmente usada nos livros histéricos pés-exilicos), Ed 2.2. A
derivagéo deste nome tdo comum do Salvador oculta-se na obscuridade. A opinido geralmente
aceita € que deriva da raiz yasha’, hiphil hostia’, salvar, mas nao é facil explicar como foi que
Jehoshua'tornou-se Jeshua'. Provavelmente Hoshea', derivado do infinitivo, foi a forma original (cf.
Nm 13.8, 16; Dt 32.44), expressando meramente a idéia de redencdo. O yod, que é o sinal do
imperfeito, pode ter sido acrescentado para expressar a certeza da redengéo. Isto se harmonizaria
melhor com a interpretagcdo do nome dado em Mt 1.21. Quanto a uma outra derivagdo, de Jeho
(Jehovah) e shua, socorro (Gotthilf), cf. Kuyper, Dict. Dogm.1 O nome foi dado a dois bem
conhecidos tipos de Jesus do Velho Testamento.

2. O NOME CRISTO. Se Jesus é o nome pessoal, Cristo & o nome oficial do Messias. E o
equivalente de Mashiach do Velho Testamento, (de maschach, ungir) e, assim, significa “o
ungido”. Normalmente os reis e os sacerdotes eram ungidos, durante a antiga dispensagao, Ex
29.7; Lv 4.3; J2 9.8; 1 Sm 9.16; 10.1; 2 Sm 19.10. O rei era chamado “o ungido de Jeova”, 1 Sm
24.10. Somente um exemplo de uncao de profeta esta registrado, 1 Rs 19.16, mas provavelmente
héa referéncias a isto em Sl 105.15 e Is 61.1. O 6leo usado na uncgéo desses oficiais simbolizava o
Espirito de Deus, Is 61.1; Zc 4.1-6, e a ungao representava a transferéncia do Espirito para a
pessoa consagrada, 1 Sm 10.1, 6, 10; 16.13, 14. A uncéo era sinal visivel de (a) designacéao para
um oficio; (b) estabelecimento de uma relacdo sagrada e o resultante carater sacrossanto da
pessoa ungida, 1 Sm 16.13; cf. também 2 Co 1.21, 22. O Velho testamento se refere a ungéao do
Senhor em Sl 2.2; 45.7, e o Novo testamento em At 4.27 e 10.38. Referéncias anteriores acham-
se em Sl 2.6 e Pv 8.23, mas hebraistas atuais asseveram que a palavra nasak, empregada nestas
passagens, significa “instalar”, “estabelecer”, e nao “ungir”. Mas, mesmo assim, a palavra indica a
realidade da primeira coisa simbolizada pela ungéao, cf. também Is 11.2; 42.1. Cristo foi instalado
em Seus oficios, ou designado para estes, desde a eternidade, mas historicamente a Sua ungéo
se efetuou quando Ele foi concebido pelo Espirito Santo, Lc 1.35, e quando recebeu o Espirito
Santo, especialmente por ocasidao do Seu batismo, Mt 3.16; Mc 1.10; Lc 3.22; Jo 1.32; 3.34.
Serviu para qualifica-lo para a Sua grande tarefa. Primeiro, o nome “Cristo” foi aplicado ao Senhor

1 De Christo 1, p. 56,57.
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como um substantivo comum, com o artigo, mas gradativamente se desenvolveu e se tornou um

nome préprio, sendo entdo usado sem artigo.

3. O NOME FILHO DO HOMEM. No Velho Testamento este nome se acha em Sl 8.4; Dn 7.13
e muitas vezes na profecia de Ezequiel. Acha-se também nos apdcrifos Enoque 46 e 62 e 2
Esdras 13. Admite-se geralmente agora que o uso que o Novo testamento faz dele depende da
citada passagem de Daniel, embora naquela profecia a expressdao seja apenas uma frase
descritiva, e ndo ainda um titulo. A transicao daquela para este deu-se posteriormente e, ao que
parece, ja era um fato consumado quando o livro de Enoque foi escrito. Era a maneira mais
comum de Jesus tratar-se a Si préprio. Ele aplicou 0 nome a Si mesmo em mais de quarenta
ocasides, ao passo que 0s outros evitavam emprega-lo. A Unica excec¢ao nos evangelhos esta em
Jo 12.34, onde 0 nome aparece numa citagado indireta de uma palavra de Jesus; e no restante do
Novo testamento somente Estevao e Jodao o empregam, At 7.56; Ap 1.13; 14.14.

Em sua obra sobre A Auto-revelacdo de Jesus (The Self-disclosure of Jesus), o dr. Vos divide
as passagens em que ocorre 0 nome e quatro classes; (a) passagens que se referem claramente
a vinda escatoldgica do Filho do homem, como, por exemplo, Mt 16.27, 28; Mc 8.38; 13.26, etc. e
paralelas; (b) passagens que falam particularmente dos sofrimentos, morte e (as vezes)
ressurreicdo de Jesus, como por exemplo, Mt 17.22; 20.18, 19, 28; 12.40, etc. e paralelas. (c)
passagens do quarto evangelho em que o lado super-humano, celestial, e a preexisténcia de
Jesus sao salientados, como, por exemplo, 1.51; 3.13, 14; 6.27, 53, 62; 8.28, e outras. (d) Um
pequeno grupo de passagens nas quais Jesus considera a Sua natureza humana, Mc 2.27, 28; Jo
5.27; 6.27, 51, 62. E dificil determinar por que Jesus preferiu este nome como forma de auto-
tratamento. Anteriormente o homem era em geral considerado como um titulo criptico, com o uso
da qual Jesus tencionava velar antes que revelar a Sua messianidade. Esta explicacédo foi posta
de lado quando se deu mais atengdo ao elemento escatoldgico dos evangelhos, e ao uso do
nome na literatura apocaliptica dos judeus. Dalman reviveu a idéia e voltou a considerar o titulo
como “um ocultamento intencional do carater messianico sob um titulo que afirma a humanidade
de Quem o leva”.1 A suposta prova disto acha-se em Mt 16.13; Jo 12.34. mas a prova é duvidosa;
esta ultima passagem até mostra que o povo entendia messianicamente o nome. O dr. Vos é de
opinido que provavelmente Jesus preferiu este nome porque ele fica bastante afastado de toda e
qualquer prostituicdo judaica do oficio messianico. Chamando-se a Si proprio Filho do homem,
Jesus infundiu a messianidade o Seu espirito centralizado nas realidades celestiais. E as alturas a
que assim Ele elevou a Sua pessoa e a Sua obra bem podem ter tido algo que ver com a
hesitagdo dos Seus primeiros seguidores quanto a chama-lo pelo mais celestial de todos os
titulos.2

1 Words of Jesus, p. 253.
2 Tthe Self Disclosure of Jesus, p. 251 em diante.
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4. O NOME FILHO DE DEUS. O nome “Filho de Deus” foi variadamente aplicado no Velho
testamento: (a) ao povo de Israel, Ex. 4.22; Jr 31.9; Os 11.1; (b) a oficiais de Israel, especialmente
ao prometido rei da casa de Davi, 2 Sm 7.14; Sl 89.27; (c) a anjos, Jé 1.6; 2.1; 38.7; Sl 29.1; 89.6;
e (d) a pessoas piedosas em geral, Gn 6.2; Sl 73.15; Pv 14.26. Em Israel o nome adquiriu
significacdo teocratica. No Novo Testamento vemos Jesus apropriando-se do nome, e outros
também atribuindo-o a Ele. O nome é aplicado a Jesus em quatro sentidos diferentes, nem

sempre mantidos em distingdo na Escritura, mas as vezes combinados. O nome é-lhe aplicado:

a. No sentido oficial ou messianico, mais como uma descricdo do oficio que da natureza de
Cristo. O Messias pode ser chamado Filho de Deus como herdeiro e representante de Deus. Os
demoénios evidentemente entenderam no sentido messianico o nome quando p aplicaram a Jesus.
Parece ter sido esse também o sentido em Mt 24.36; Mc 13.31. mesmo o nome, como proferido
pela voz, na ocasido do batismo de Jesus e quando da Sua transfiguracdo. Mt 3.17; 17.5; Mc
1.11; 9.7; Lc 3.22; 9.35, pode ser interpretado desse modo, mas com toda a probabilidade, tem
um sentido mais profundo. Ha varias passagens em que o sentido messianico é combinado com o

sentido trinitario, cf. abaixo, no item b.

b. No sentido trinitario. As vezes o nome é utilizado para indicar a divindade essencial de
Cristo. Como tal, ele indica uma filiacdo preexistente, que transcende absolutamente a vida
humana de Cristo e Sua vocagao oficial como o Messias. Acham-se exemplos deste uso em Mt
11.27; 14.28-33; 16.16, e paralelas; 21.33-46, e paralelas; 22.41-46; 26.63, e paralelas. Nalguns
destes casos a idéia de filiacdo messianica também entra, mais ou menos. Vemos a filiacao
ontolégica e a filiacdo messianica entrelacadas também em varias passagens joaninas, nas quais
Jesus da a entender claramente que Ele é o Filho de Deus, conquanto ndo use o nome, como em
6.69; 8.16, 18, 23; 10.15, 30; 14.20,etc. Nas epistolas, Cristo é designado muitas vezes como o
Filho de Deus no sentido metafisico, Rm 1.3; 8.3; Gl 4.4; Hb 1.1, e muitas outras passagens. Na
teologia modernista é comum negar-se a filiagdo metafisica de Cristo.

c. No sentido natalicio. Cristo é também chamado Filho de Deus e virtude do Seu nascimento
sobrenatural. O nome € assim aplicado a Ele na bem conhecida passagem do Evangelho
Segundo Lucas, na qual a origem da Sua natureza humana é atribuida a direta e sobrenatural
paternidade de Deus, a saber, Lc 1.35. O dr. Vos vé indicacdes deste sentido do nome também é
negado pela teologia modernista, que nao cré nem no nascimento virginal nem na concepgao

sobrenatural de Cristo.

d. No sentido ético-religioso. E neste sentido que o nome “filhos de Deus” é aplicado aos
crentes no Novo Testamento. E possivel que tenhamos um exemplo da aplicagdo do nome “Filho
de Deus”a Jesus nesse sentido ético-religioso em Mt 17.24-27. isto depende da questao sobre se
Pedro é ai apresentado também como isento do imposto do templo. E especialmente neste
sentido que a teologia modernista atribui 0 nome a Jesus. Ela entende que a filiagdo de Jesus é
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unicamente uma filiagao ético-religiosa, um tanto elevada, é certo, mas ndo essencialmente

diferente da dos Seus discipulos.

5. O NOME SENHOR (Kyrios). O nome “Senhor” é aplicado a Deus na Septuaginta, (a) como
equivalente de Jeova; (b) como tradugcdo de Adonai; e (c) como versao de um titulo honorifico
aplicado a Deus (principalmente Adon), Js 3.11; Sl 97.5. No Novo Testamento vemos uma
aplicagao triplice do nome a Cristo, um tanto parecida com a o Velho Testamento, (a) como uma
forma polida e respeitosa de tratamento, Mt 8.2; 20.33; (b) como expressdo de posse e
autoridade, sem nada implicar quanto ao carater e autoridade divinas de Cristo, Mt 21.3; 24.42; e
(c) com a maxima conotacdo de autoridade, expressando um carater exaltado e, de fato,
praticamente equivalendo ao nome “Deus”, Mc 12.36, 37; Lc 2.11; 3.4; At 2.36; 1 Co 12.3; Fp
2.11. nalguns casos é dificil determinar a conota¢@o exata do titulo. Indubitavelmente, depois da
exaltacdo de Cristo, 0 nome era geralmente aplicado a Ele no sentido mais exaltado. Mas, ha
exemplos do seu uso mesmo antes da ressurreigcdo, onde evidentemente ja se alcangara o valor
especificamente divino do titulo, como em Mt 7.22; Lc 5.8; Jo 20.28. Ha grande diferenga de
opinido entre os estudiosos com respeito a origem e desenvolvimento deste titulo, em sua
aplicacao a Jesus. A despeito de tudo quanto foi antecipado em contraposicao, nao ha razao para
nao acreditar que o uso do termo, quando aplicado a Jesus, tem suas raizes no Velho testamento.
Ha um elemento constante na histéria do conceito em foco, o elemento, de posse com autoridade.
As epistolas de Paulo sugerem a idéia adicional de que se trata de uma autoridade e posse com
base em direitos antecedentemente adquiridos. E duvidoso se este elemento j& est4 presente nos
evangelhos.

B. As Naturezas de Cristo.

Desde os primeiros tempos, e mais particularmente desde o Concilio de Calcedénia, a igreja
confessa a doutrina das duas naturezas de Cristo. O concilio ndo solucionou o problema
apresentado por uma pessoa que era ao mesmo tempo divina e humana, mas somente procurou
afastar algumas das solugdes que tinham sido oferecidas e que eram claramente reconhecidas
como errbneas. E a igreja aceitou a doutrina das duas naturezas numa pessoa, ndo porque
tivesse completa compreensao do mistério, mas porque viu claramente nela um mistério revelado
pela palavra de Deus. Para a igreja ela foi e continuou sendo sempre um artigo de fé, muito acima
da compreensdao humana. N&o faltaram ataques racionalistas a doutrina, mas a igreja
permaneceu firme na confissdo desta verdade, apesar do fato de ser repetidamente declarada
contraria a razdo. Nesta confissdao os catélicos romanos e os protestantes vao ombro a ombro.
Mas da ultima parte do século dezoito em diante, esta doutrina tornou-se alvo de persistentes
ataques. A idade da razdo iniciou-se e se declarou que era indigno do homem aceitar, pela
autoridade da escritura, 0 que era claramente contrario a razao humana. Aquilo que nao se

recomendasse a este novo arbitro era simplesmente declarado erréneo. Filésofos e tedlogos
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tentaram individualmente resolver o problema apresentado por Cristo, para poderem oferecer a
igreja um substituto da doutrina das duas naturezas. Tomaram o seu ponto de partida no Jesus
humano, e mesmo depois de um século de afanosa pesquisa, viram em Jesus nada mais que um
homem dotado de um elemento divino. Nao puderam elevar-se ao reconhecimento dele como seu
Senhor e seu Deus. Schleiermacher falava de um homem com suprema consciéncia de Deus,
Ritschil, de um homem com o valor de Deus, Wendt, de um homem que estava em continuada e
intima comunhao de amor com Deus, Beyschlag, de um homem cheio de Deus, e Sanday, de um
homem com uma invasao do divino no sub consciente; — mas, para eles, Cristo é e continuara
sendo mero homem. A escola modernista representada por Harnack, a escola escatologica de
Weiss e Schweitzer, e mais recentemente a escola de religides comparadas, chefiada por Bousset
e Kirsopp Lake, concordam todos em despir Cristo de Sua verdadeira divindade e em reduzi-lo a
dimensdes humanas. Para a primeira, nosso Senhor é apenas um grande mestre de ética; para a
segunda, um vidente apocaliptico; e para a terceira, um inigualavel guia rumo a um destino
exaltado. Consideram o Cristo da igreja como criagdo do helenismo, ou do judaismo, ou de ambos
combinados. Hoje, porém, toda a epistemologia do século passado é posta em questédo, e a
suficiéncia da razdo humana para a interpretagédo da verdade ultima é seriamente questionada. Ha
uma nova énfase a revelagdo. E os tedlogos influentes como Barth e Brunner. Edwin Lewis e
Nathaniel Micklem, ndo hesitam em tornar a confessar sua fé na doutrina das duas naturezas. E
da maxima importancia manter esta doutrina, nos termos em que foi formulada pelo Concilio de

Calceddnia e consta dos nossos padrbes confessionais.1*

1. PROVAS BIBLICAS DA DIVINDADE DE CRISTO. Em vista da generalizada negacéo da
divindade de Cristo, € da méaxima importancia ser inteiramente versado nas provas biblicas em
seu favor. As provas sdo tdo abundantes que todos os que aceitam a Biblia como a infalivel
palavra de Deus, ndo podem ter qualquer duvida sobre este ponto. Quanto a classificagcdo comum
das provas biblicas derivadas dos nomes divinos de Cristo, dos Seus atributos divinos, das Suas
obras divinas e da honra divina a Ele atribuida, remetemos o leitor ao capitulo que trata da
doutrina da Trindade. Seguimos aqui um arranjo um tanto diferente, em vista da tendéncia recente

da critica historica.

a. No Velho testamento. Alguns demonstram certa inclinacdo para negar que o Velho
testamento tenha predigbes de um Messias divino, mas essa negagcao é completamente
insustentavel em vista de passagens como Sl 2.6-12 (hB 1.5); 45.6, 7 (Hb 1.8, 9); 110.1 (hb 1.13);
Is 9.6; Jr 23.6; Dn 7.13; Mq 5.2; Zc 13.7; Mt 3.1 Vérios dos mais recentes especialistas em histéria
insistem vigorosamente no fato de que a doutrina de um messias super-humano era coisa natural
para o judaismo pré-cristdo. Alguns até acham nisso a explicagcao da cristologia sobrenatural de
partes do Novo Testamento.

1 Confissdo Belga, Art. XIX; Catecismo de Heidelberg, Perg. 15-18; Canones de Dort 11, Art, IV.
* Cf. também a Confissdo de Fé Presbiteriana (Wetmisnter), CapituloVIII. Nota do tradutor.
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b. Nos escritos de Jodo e Paulo. Tem-se visto que é impossivel negar que tanto Jodo como
Paulo ensinam a divindade de Cristo. No Evangelho segundo Jodo acha-se o mais elevado
conceito da pessoa de Cristo, como se vé nas seguintes passagens: Jo 1.1-3. 14, 18; 2.24, 25;
3.16-18, 35, 36; 4.14, 15; 5.18, 20-22, 25-27; 11.41-44; 20.28; 1 Jo 1.3; 2.23; 4.14, 15; 5.5, 10-13,
20. Um conceito semelhante acha-se nas epistolas paulinas e na Epistola aos Hebreus, Rm 1.7;
9.5;1C01.1-3;2.8;2C0 5.10; Gl 2.20; 4.4; Fp 2.6; Cl 2.9; 1 Tm 3.16; Hb 1.1-3, 5,8; 4.14; 5.8, etc.
Os eruditos criticos procuram escapar da doutrina claramente ensinada nesses escritos de vérias
maneiras, como, por exemplo, negando a historicidade do Evangelho segundo Jodo e a
autenticidade de varias epistolas de Paulo; considerando as exposi¢cdes de Jodo, Paulo e Hebreus
como interpreta¢des infundadas, no caso de Jodo e Hebreus, especialmente sob a influencia de
seus conceitos judaicos, pré-cristdos; ou atribuindo a Paulo um conceito inferior ao que se acha

em Joao, a saber, o de Cristo como homem preexistente e divino.

c. Nos Sindticos. Alguns sustentam que somente os sin6ticos nos dao um retrato verdadeiro
de Cristo. Eles, segundo se diz, retratam o Jesus humano, o verdadeiro Jesus historico, em
contraste com a descri¢ao idealizada do quarto evangelho. Mas é mais que evidente que o Cristo
dos sindticos é tao verdadeiramente divino quanto o Cristo de Jodo. Do comego ao fim Ele
sobressai como uma pessoa super-natural, como o Filho do homem e o Filho de Deus. Seu
carater e Suas obras justificam Sua reivindicagdo. Notem-se particularmente as seguintes
passagens: Mt 5.17; 9.6; 11.1-6, 27; 14.33; 16.16, 17; 28.18; 25.31-46; Mc 8.38, e outras
passagens similares, bem como as passagens paralelas. A obra do dr. Warfield sobre O Senhor
da Gldria (The Lord of Glory) € muito elucidativa sobre este ponto.

d. A consciéncia prdpria de Jesus. Nos ultimos anos tem havido a tendéncia de recorrer a
consciéncia propria de Jesus e negar que Ele estivesse conscio de que era o Messias ou Filho de
Deus. Naturalmente, ndo é possivel ter qualquer conhecimento da consciéncia propria de Jesus, a
nao ser por meio de Suas palavras, nos termos em que elas estdo registradas nos evangelhos; e
sera sempre possivel negar que elas expressam corretamente o pensamento de Jesus. Para os
que aceitam o testemunho dos evangelhos, ndo pode haver duvida de que Jesus estava
consciente de que era o préprio filho de Deus. As seguintes passagens atestam isto: Mt 11.27 (Lc
10.22); 21.37, 38 (Mc 12.6; Lc 20.13); 22.41-46 (Mc 13.35-37; Lc 20.41-44); 24.36 (Mc 13.32);
28.19. Algumas destas passagens atestam a consciéncia messianica de Jesus; outras, o fato de
que Ele estava conscio de que era o Filho de Deus no sentido mais elevado, Em Mateus e Lucas
ha vérias passagens nas quais Ele fala da primeira pessoa da Trindade como “meu Pai”, Mt 7.21;
10.32, 33; 11.27; 12.50; 15.13; 16.17; 18.10, 19, 35; 20.23; 25.34; 26.29, 53; Lc 2.49; 22.29;
24.49. No evangelho segundo Joao a consciéncia que Jesus Tinha de que era o préprio Filho de
Deus é ainda mais palpavel em passagens como Jo 3.13; 5.17, 18, 19-27; 6.37-40, 57; 8.34-36;
10.17, 18, 30, 35, 36, e outras passagens mais.
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2. PROVAS BIBLICAS DA VERDADEIRA HUMANIDADE DE CRISTO. Houve tempo em que
a realidade (gnosticismo) e a integridade natural (docetismo, apolinarismo) da natureza humana
de Cristo eram negadas, mas no presente ninguém questiona seriamente a verdadeira
humanidade de Jesus Cristo. Na verdade, ha hoje em dia uma excessiva énfase a Sua verdadeira
humanidade, um crescente humanismo quanto a Cristo. A Unica divindade que muitos ainda
atribuem a Cristo € simplesmente a de Sua humanidade perfeita. Sem duvida, essa tendéncia
moderna €, em parte, um protesto contra a énfase unilateral a divindade de Cristo. Em sua
reverencia pelo Cristo divino, as vezes os homens se esquecem do Cristo humano. E muito
importante afirmar a realidade e a integridade da humanidade de Jesus, admitindo o Seu
desenvolvimento humano e as Suas limitagdes humanas. Nao se deve salientar o esplendor da
Sua divindade a ponto de obscurecer a Sua verdadeira humanidade. Jesus chamou-se homem a
Si préprio, e assim foi chamado por outros, Jo 8.40; At 2.22; Rm 5.15; 1 Co 15.21. A mais comum
forma de auto-tratamento de Jesus, “o Filho do homem?”, seja qual for a conotagdo que tenha, por
certo indica também a verdadeira humanidade de Jesus. Além disso, diz a Biblia que o Senhor
veio ou foi manifestado na carne, Jo 1.14; 1 Tm 3.16; 1 Jo 4.2. Nestas passagens o termo “carne”
denota natureza humana. A Biblia indica claramente que Jesus possuia o0s elementos essenciais
da natureza humana, isto é, um corpo material e uma alma racional, Mt 26.26, 28, 38; Lc 23.46;
24.39; Jo 11.33; Hb 2.14. Ha também passagens que mostram que Jesus estava sujeito as leis
ordinarias do desenvolvimento humano, e aos sofrimentos e necessidades humanos, Lc 2.40, 52;
Hb 2.10, 18; 5.8. H4 demonstracdes minuciosas de que Ele passou pelas experiéncias normais da
vida humana, Mt 4.2; 8.24; 9.36; Mc 3.5; Lc 22.44; Jo 4.6; 11.35; 12.27; 19.28, 30; Hb 5.7.

3. PROVAS BIBLICAS DA IMPECABILIDADE DA HUMANIDADE DE CRISTO. Atribuimos a
Cristo ndo somente integridade natural, mas também moral, ou perfeicdo moral, isto &,
impecabilidade. Significa ndo apenas que Cristo pode evitar o pecado (potuit non peccare), e que
de fato evitou, mas também que Lhe era impossivel pecar (non potuitpeccare), devido a ligacao
essencial entre as naturezas humana e divina. A impecabilidade de Cristo foi negada por
Martineau, Irving, Menken, Holsten e Pfleiderer, mas a Biblia da claro testemunho dela nas
seguintes passagens: Lc 1.35; Jo 8.46; 14.30; 2 Co 5.21; Hb 4.15; 9.14; 1 Pe 2.22; 1 Jo 3.5.
Apesar de Jesus ter-se feito pecado judicialmente, todavia, eticamente estava livre tanto da
depravacao hereditaria como do pecado fatual. Ele jamais se fez confissdo de erro moral;
tampouco se juntou aos Seus discipulos na oracdo: “perdoa as nossas dividas” (0S Nossos
pecados). Ele pdde desafiar os Seus inimigos a convencé-lo de pecado. A Escritura até O
apresenta como pessoa em quem se realizou o ideal moral, Hb 2.8, 9; 1 Co 15.45; 2 Co 3.18; Fp
3.21. Além disso, o nome “Filho do Homem”, do qual se apropriou, parece dar a entender que Ele
correspondeu ao perfeito ideal de humanidade.

4. A NECESSIDADE DAS DUAS NATUREZAS DE CRISTO . Transparece do que acima foi

dito que, nos dias atuais, muitos ndao reconhecem a necessidade de admitir duas naturezas em
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Cristo. Para eles Jesus € apenas um ser humano; contudo, ao mesmo tempo se sentem
constrangidos a atribuir-lhe valor de Deus, ou a reivindicar divindade para Ele em virtude da
imanéncia de Deus nele, ou da permanéncia do Espirito nele. A necessidade das duas naturezas
de Cristo decorre daquilo que € essencial a doutrina escrituristica da expiagao.

a. Necessidade de Sua humanidade. Desde que o homem pecou, era necessario que o
homem sofresse a penalidade. Além disso, 0 pagamento da pena envolvia sofrimento de corpo e
alma, sofrimento somente cabivel ao homem, Jo 12.27; At 3.18; Hb 2.14; 9.22. Era necessario que
Cristo assumisse a natureza humana, ndao somente com todas as suas propriedades essenciais,
mas também com todas as debilidades a que estad sujeita, depois da Queda, e, assim, devia
descer as profundezas da degradagdo em que o homem tinha caido, Hb 2.17, 18. Ao mesmo
tempo, era preciso que fosse um homem sem pecado, pois um homem que fosse, ele proprio,
pecador e que estivesse privado da sua propria vida, certamente ndo poderia fazer uma expiagao
por outros, Hb 7.26. Unicamente um Mediador verdadeiramente humano assim, que estivesse
conhecimento experimental das misérias da humanidade e se mantivesse acima de todas as
tentagbes, poderia entrar empaticamente em todas as experiéncias, provagbes e tentacdes do
homem, Hb 2.17, 18; 4.15-5.2, e ser um perfeito exemplo humano para os Seus seguidores, Mt
11.29; Mc 10.39; Jo 13.13-15; Fp 2.5-8; Hb 12.2-4; 1 Pe 2.21.

b. Necessidade de Sua Divindade. No plano divino de salvagdo era absolutamente essencial
que o Mediador fosse verdadeiramente Deus. Era necessario que (1) Ele pudesse apresentar um
sacrificio de valor infinito e prestar perfeita obediéncia a lei de Deus; (2) Ele pudesse sofrer a ira
de Deus redentoramente, isto €, para livrar outros da maldicao da lei; e (3) Ele pudesse aplicar os
frutos da Sua obra consumada aos que O aceitassem pela fé. O homem, com a sua vida
arruinada, nao pode nem cumprir a pena do pecado, nem prestar perfeita obediéncia a Deus. Ele
pode sofrer a ira de Deus e, exceto pela graga redentora de Deus, tera que sofré-la eternamente,
mas nao pode sofré-la de molde a abrir um caminho de livramento, Sl 49.7-10; 130.3.

QUESTIONARIO PARA PESQUISA: 1. Que pessoas do Velho Testamento tiveram o nome
“Jesus”, e que medida tipificaram o Salvador? 2. O simples titulo “Messias”, sem sufixo genitivo ou
pronominal, acha-se alguma vez no Velho Testamento? 3. Como explica Dalman a sua ocorréncia
na literatura apocaliptica dos judeus? 4. As expressoes “o0 ungido do Senhor”, “seu ungido” e “meu
ungido” sempre tém o mesmo sentido no Velho Testamento? 5. Donde vem a idéia de que os
crentes participam da uncao de Cristo? 6. Que dizer da idéia de que o nome “Filho do homem”,
reconduzido ao seu provavel original aramaico, significa simplesmente “homem”? 7. Que dizer da
idéia de Weiss e Schweitzer de que Jesus s6 empregou o nome num sentido futurista? 8. Ele o
empregou antes da confissdo de Pedro em Cesarea de Filipe? 9. Como os modernistas adaptam
o0 seu conceito de Jesus como Filho de Deus sé no sentido religioso e ético aos dados da

Escritura? 10. Qual o conceito usual da origem do titulo Kyrios? 11. Que teoria foi posta em
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circulagao por Bousset e outros eruditos modernistas? 12. Que explica a oposi¢cao a doutrina das
duas naturezas? 13. E uma doutrina necessaria, ou ha alguma outra doutrina que poderia tomar o
seu lugar? 14. Quais as objecdes: - a doutrina adocionista; - as teorias quendsicas; - a idéia de
uma encarnacao gradual; - ao conceito de Ritschil; - a teoria de Sanday?

BIBLIOGRAFIA PARA CONSULTA: Bavinck, Geref. Dogm.lll, p. 259-265, 328-335, 394-398;
Kuyper, Dict. Dogm.,De Christo |, p. 44-61, 128-153; Il,p. 2-23; Hodge, Syst, Theol.ll, p. 378-387;
Dabney, Syst. And Polem. Theol., p. 464-477; Vos, Geref. Dogm. Ill, p. 1-31; ibid., The Self
Disclosure of Jesus, p. 104-256; ibid, sobre o titulo Kyrios, Princeton Theol. Review, Vol XIlI, p.
161 e segtes., Vol XV, p. 21 e segtes; Dalman, The Words of Jesus,p. 234-331; Warfield, The Lord
of Glory, cf. indice; Liddon, The Divinity of our Lord, Lect. V; Rostron, The Christology of St. Paul,
p. 154 e segtes.; Machen, The Origin of Paul’s Religion, p. 293-317; Stanton, The Jewish and the
Christian Messiah,p. 239-250.
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lll. A Unipersonalidade de Cristo

No ano 451 A.D. o Concilio de Calcedbnia conheceu e formulou a fé cristd a respeito da
pessoa de Cristo e declarou que Ele deve “ser reconhecido em duas naturezas, inconfusa,
imutavel, indivisivel e inseparavelmente; sendo que a distingdo das naturezas de modo nenhum é
eliminada pela unido, mas, antes, a propriedade de cada natureza é preservada, e ambas
concorrem numa Pessoa e numa Subsisténcia, ndo partida ou dividida em duas pessoas”. Esta
formulacdo é mormente negativa, e simplesmente procura resguardar a verdade contra varios
conceitos heréticos. Ela afirma claramente a fé esposada pela Igreja Primitiva concernente a
pessoa de Cristo, mas ndo faz nenhuma tentativa para explicar o mistério envolvido, mistério ndo
suscetivel de explicagdo natural. O grande milagre central da histéria deixou-se sobressair em
toda a sua grandeza, o supremo paradoxo, para usar a linguagem bartiana, Deus e 0 homem
numa sé pessoa. Simplesmente se nos diz o que Cristo é, sem qualquer tentativa de mostrar
como Ele se tornou o que é. A grande verdade enunciada é que o eterno Filho de Deus tomou
sobre Si a nossa humanidade, e ndo, como no-lo recorda Brunner, que o homem Jesus adquiriu
divindade. O pronunciamento do Concilio de Calced6nia atesta um movimento de Deus para o
homem, e nao vice-versa.Transcorrem séculos desde aquele tempo, mas, barrando certas
explicacdes, a igreja de fato nunca foi além da formula de Calcedénia. Ela sempre reconheceu a
encarnagdo como um mistério que desafia toda e qualquer explicagdo. E assim permanecera,
porque é o milagre dos milagres. Diversas tentativas foram feitas no transcurso do tempo para dar
uma explicacao psicolégica da pessoa de Jesus Cristo, mas todas sé tinham que falhar, como
falharam, porque Ele é o Filho de Deus, Ele mesmo é o préprio Deus, e uma explicacao
psicologica de Deus esta fora de questdo. Os paragrafos subseqlentes visam a oferecer uma
breve exposicao da doutrina definida pela igreja.

A. Exposicao do Conceito da Igreja a Respeito da Pessoa de Cristo.

1. DEFINICAO DOS TERMOS “NATUREZA” E “PESSOA”. Com vistas a adequada
compreensao da doutrina, € necessario saber o sentido exato dos termos “natureza” e “pessoa’,
como sao empregados neste contexto. O termo “natureza” denota a soma total de todas as
qualidades de uma coisa, daquilo que faz uma coisa ser 0 que €. Uma natureza € uma substancia
possuida em comum, incluindo todas as qualidades essenciais da referida substancia. O termo
“pessoa” denota uma substancia completa, dotada de razdo e, consequentemente, um sujeito
responsavel por suas agdes. A personalidade ndo é parte essencial e integrante da natureza mas
€, por assim dizer, o término para o qual ela tende. Uma pessoa é uma natureza acrescida de
algo, a saber, uma subsisténcia ou individualidade independente. Pois bem, o Logos assumiu uma

natureza humana nao personalizada, que ndo existia por si mesma.

2. PROPOSIGOES COM AS QUAIS SE PODE DECLARAR O CONCEITO DA IGREJA.
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a. Ha somente uma pessoa no mediador, o Logos imutavel, O Logos fornece a base da
personalidade de Cristo. Contudo, nlao seria correto dizer que a pessoa do Mediador € somente
divina. A encarnacao fez dele uma pessoa complexa, constituida de duas naturezas. Ele é o

Deus-homem.

b. A natureza humana como tal ndo constitui uma pessoa humana. O Logos ndo adotou uma
pessoa humana, com a resultante de haver duas pessoas no mediador, mas simplesmente
assumiu uma natureza humana. Brunner declara que o mistério da pessoa de Jesus Cristo
consiste em que, naquilo em que nds temos uma pessoa pecaminosa, Ele tem, ou melhor, é a

pessoa divina do Logos.

c. Ao mesmo tempo, nao é certo falar que a natureza humana de Cristo € impessoal. Isto sé é
verdade no sentido de que esta natureza ndo tem subsisténcia independente por si mesma.
Estritamente falando, nem por um momento a natureza humana de Cristo era impessoal. O logos
assumiu essa natureza numa subsisténcia pessoal com Ele. A natureza humana tem a sua

existéncia pessoal na pessoa do Logos. E in-pessoal, e ndo impessoal.

d. Por essa mesma razao, nao temos base para dizer que a natureza humana de Cristo é
imperfeita ou incompleta. Nada falta a Sua natureza humana, em nenhuma das qualidades
essenciais pertencentes a essa natureza, e ela também possui individualmente, isto é,

subsisténcia pessoal, na pessoa do Filho de Deus.

e. Esta subsisténcia pessoal ndo deve ser confundida com consciéncia e vontade livre. O fato
de que a natureza humana de Cristo, nela e por si mesma, nao tem subsisténcia pessoal, nao
significa que nao tem consciéncia e vontade. A posicao assumida pela igreja é que a consciéncia

e a vontade pertencem a natureza, ndo a pessoa.

f. A pessoa divina, que possuia uma natureza divina desde a eternidade, assumiu uma
natureza humana, e agora tém ambas. Esta verdade deve ser afirmada contrariamente aqueles
que, embora admitindo que a pessoa divina assumiu uma natureza humana, comprometem a
integridade das duas naturezas concebendo-as como fundidas ou misturadas, resultando num

tertium quid (numa terceira realidade), uma espécie de natureza divino-humana.

B. Prova Biblica da Unipersonalidade de Cristo.

A doutrina das duas naturezas numa sé pessoa transcende a razido humana. E expressao de
uma realidade supermental e de um mistério incompreensivel, que nao tem analogia na vida dom
homem como a conhecemos, ndo acha suporte na razdo humana e, portanto, s6 pode ser aceita
pela fé na autoridade da palavra de Deus. Por essa razédo, ha redobrada necessidade de atentar
para os ensinos da escritura sobre este ponto.
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1. NA ESCRITURA NAO HA EVIDENCIA DE UMA PERSONALIDADE DUAL. Em primeiro
lugar, ha uma consideragdo negativa de ndo pequena importancia. Se houvesse uma
personalidade dual em Jesus, naturalmente esperariamos ver alguns indicios dela na escritura;
Mas ndo ha indicio nenhum. N&o ha distingdo de um “Eu” e um “Tu” na vida interna do mediador,
como a que vemos com relagdo ao trino Ser Divino, onde uma pessoa se dirige a outra, Sl 2.7;
40.7, 8; Jo 17.1, 4, 5, 21-24. Além disso, Jesus nunca fez uso do plural ao referir-se a Si proprio,
como Deus faz em Gn 1.26; 3.22; 11.7. Podia ser que Jo 3.11 fosse um caso desses. O plural €
peculiar, mas com toda a probabilidade se refere a Jesus e aos que estavam associados a Ele,
em oposicao a Nicodemos e ao grupo que ele representava.

2. AMBAS AS NATUREZAS SAO REPRESENTADAS NA ESCRITURA COMO UNIDAS
NUMA SO PESSOA. Ha passagens da escritura que se referem as duas naturezas de Cristo, mas
nas quais é mais que evidente que sé se tem em mente uma pessoa, Rm 1.3,4; Gl 4.4, 5; Fp 2.6-
11. Em diversas passagens ambas as naturezas sao expostas como unidas. Em parte nenhuma a
Biblia ensina que a divindade, no abstrato, ou algum poder divino estava unido a uma natureza
humana ou nesta manifestado, mas sempre ensina que a natureza divina, no concreto, isto €, a
pessoa divina do Filho de Deus, estava unida a uma natureza humana, Jo 1.14; Rm 8.3; Gl 4.4;
9.5;1Tm 3.16; Hb 2.11-14; 1 Jo 4.2, 3.

3. A PESSOA E ALUDIDA EM TERMOS PROPRIOS DE UMA DAS DUAS NATUREZAS.
Repetidamente os atributos de uma natureza sdo mencionados com relacdo a pessoa, ao passo
que a pessoa € tratada com um titulo derivado da outra natureza. De um lado, atributos e acdes
humanas sao proferidos como pertencentes a pessoa, enquanto Ele é tratado com um titulo
divino, At 20.28; 1 Co 2.8; Cl 1.13, 14. E doutro lado, atributos e acdes divinos sao proferidos
como pertencentes a pessoa, enquanto Ele é tratado com um titulo humano, Jo 3.13; 6.62; Rm
9.5.

C. Os Efeitos da Uniao das Duas Naturezas em uma Pessoa.

1. NENHUMA MUDANCA ESSENCIAL NA NATUREZA DIVINA. A doutrina da criacdo € a
doutrina da encarnagao sempre constituiram um problema, no que diz respeito a imutabilidade de
Deus. Isto ja foi exposto na discussdo desse atributo. Qualquer que seja a maneira como se
resolva este problema, deve-se sustentar que a natureza divina ndo sofreu nenhuma mudanga
essencial na encarnagdo. Significa também que ela permaneceu impassivel, isto &, sem
possibilidade de sofrer e morrer, livre de ignorancia e insuscetivel de fraqueza e queda na
tentacdo. Fica bem salientar o fato de que a encarnagéo foi um ato pessoal. E melhor dizer que a
pessoa do Filho de Deus encarnou-se, que dizer que a natureza divina assumiu a carne humana.
Se as vezes os tedlogos reformados (calvinistas) falam da natureza divina como encarnada, falam

disso “ndo imediata, mas mediatamente”, para empregar a linguagem da teologia escolastica; eles
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consideram esta natureza, ndo absolutamente, nem em si mesma, mas na pessoa do Filho de
Deus. O resultado da encarnacéao foi que o Salvador divino pode ter deficiéncia de conhecimento
e fraqueza, p6de ser tentado, e pdde sofrer e morrer, ndo em sua natureza divina, mas

derivativamente, em virtude de Sua natureza humana.
2. UMA TRIPLICE COMUNICA(;AO RESULTANTE DA ENCARNA(;AO.

a. Uma communicatio idiomatum ou comunicacdo de propriedades. Significa que as
propriedades de ambas as naturezas, a humana e a divina, passaram a ser propriedades da
pessoa e, portanto, sdo atribuidas a pessoa. Pode-se dizer que a pessoa é toda-poderosa,
onisciente, onipresente, e assim por diante, mas também se pode dizer que € um varao de dores,
de conhecimento e poder limitados, e sujeito as necessidades e misérias humanas. Devemos ter o
cuidado de nao entender a expressao no sentido de que alguma coisa peculiar a natureza divina
foi comunicada ou transmitida a natureza humana, e vice-versa; nem que ha uma interpretagao
das duas naturezas, com o resultado que o divino € humanizado e o humano é divinizado (Roma).
A Divindade n&o pode participar da fraqueza humana; tampouco pode o homem compartilhar
nenhuma das perfeigdes essenciais do soberano Deus.

b. Uma communicatio apotelesmatum ou operationum (comunicacdo da obra consumada).
Significa que a obra redentora de Cristo, e particularmente o resultado final dessa obra, o
apotelema, leva um carater divino-humano. Analisando isto, podemos dizer que significa: (1) que a
causa eficiente da obra redentora de Cristo € 0 sujeito pessoal Unico e indiviso que caracteriza
Cristo; (2) que essa obra é realizada pela cooperacao das duas naturezas; (3) que cada uma das
duas naturezas age usando a sua prépria energeia (eficacia; poder eficaz) especial; e (4) que, ndo
obstante, o resultado forma uma unidade indivisa, porquanto € obra realizada por uma Uunica

pessoa.

¢. Uma communicatio charismatum ou gratiarum (comunicagao de gragas ou dons). Significa
que a natureza humana de Cristo, desde o primeiro momento de sua existéncia foi adornada com
todas as classes de ricos e gloriosos dons, como por exemplo, (1) a gratia unionis cum persona
tou Logou (graga de unido com a pessoa do Logos), isto é, a graca e a gléria de estar unida ao
Logos divino, também chamada gratia eminentiae (graga da eminéncia), pela qual a natureza
humana é elevada acima de todas as criaturas e até se torna objeto de adoragéo; e (2) a gratia
habitualis (graca habitual*), que consiste daqueles dons do espirito, em particular os do intelecto,
da vontade e de poder, pelos quais a natureza humana de Cristo foi exaltada acima de todas as
criaturas inteligentes. Especialmente a impecabilidade de Cristo, 0 non posse peccare, deve ser

mencionado aqui.

* Nao se confunda com a graga habitual da teologia romanista, segundo a qual essa graga € a que os fiéis recebem por
meio dos sacramentos. Nota do tradutor.
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3. O DEUS E HOMEM E OBJETO DE ORAGCAO. Outro efeito da unido é que o Mediador,
exatamente como existe agora, isto é, com duas naturezas, é objeto da nossa oracao. Deve-se ter
em mente que a honra da adoracao (honor adorationis) nao pertence a natureza humana como
tal, mas Ihe pertence somente em virtude da sua unido com o Logos divino, que em Sua propria
natureza é adorabilis (digno de ser adorado). Devemos distinguir entre o objeto e a base desta
adoracdo. O objeto do nosso culto religioso é o Deus e homem Cristo Jesus, mas a base sobre a
qual O adoramos é a pessoa do Logos.

D. A Unipersonalidade de Cristo, um Mistério.

A unido das duas naturezas numa pessoa é um mistério que ndo podemos compreender e
que, por essa mesma razao, é freqlientemente negado. As vezes é comparado com a unido de
corpo e alma no homem; e ha mesmo alguns pontos de similaridade. No homem ha duas
substancias, matéria e espirito, intimamente unidas e, contudo, ndo misturadas; assim também o
mediador. No homem o principio de unidade, a pessoa, ndo tem sua sede no corpo e do corpo
sobre a alma é um mistério, assim também a relagdo das duas naturezas de Cristo e suas
influencias reciprocas. Tudo que acontece no corpo e na alma é atribuido a pessoa; assim tudo
que se da nas duas naturezas de Cristo é atribuido aa Sua pessoa. As vezes se denomina um
homem de acordo com o seu elemento espiritual, quando se Ihe atribui algo que se aplica mais
particularmente ao corpo, e vice-versa. Semelhantemente, coisas que se aplicam somente a
natureza humana de Cristo sdo atribuidas a Ele quando Ele é mencionado segundo Sua natureza
divina, e vice-versa. Como é uma honra para o corpo estar unido a alma, assim é uma honra para
a natureza humana estar unida a pessoa do Logos. Naturalmente, a comparacao é defeituosa. Ela
nao ilustra a uniao do divino e o humano, do infinito e o finito. Tampouco ilustra a unidade das
duas naturezas espirituais numa sé pessoa. No caso do homem, o corpo € material e a alma é
espiritual. E uma unido maravilhosa mas nao tdo maravilhosa como a unido das duas naturezas
de Cristo.

E. A Doutrina Luterana da Comunicacao de Atributos.

1. EXPOSICAO DA POSICAO LUTERANA. Os luteranos divergem dos reformados
(calvinistas) em sua doutrina da communicatio idiomatum. Eles ensinam que os atributos de uma
natureza sao atribuidos a outra com base numa transferéncia fatual e acham que somente com tal
transferéncia a real unidade da pessoa pode ser assegurada. Esta posicdo ndo envolve uma
negacao do fato de que os atributos das duas naturezas podem ser atribuidos a pessoa, mas
acrescentam alguma coisa a isso no interesse, como eles o véem, da unidade da pessoa. Nem
sempre eles expbe a doutrina da mesma forma. Lutero e alguns dos primitivos luteranos
ocasionalmente falavam de uma comunica’;cao em ambas as dire¢des, da natureza divina para a

humana, e também da humana para a divina. Contudo, no subseqiiente desenvolvimento da
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doutrina, a comunicag&o da natureza humana para a divina logo deixou de se ver, e somente se
deu énfase a comunicagdo da natureza divina para a humana. Seguiu-se logo outra limitacao
ainda maior. Os escolasticos luteranos distinguiam entre os atributos operativos de Deus
(onipoténcia, onipresenca e onisciéncia) e os Seus atributos quiescentes (infinidade, eternidade,
etc.), e ensinavam que somente os primeiros foram transferidos a natureza humana. Todos eles
concordavam que a comunicacao foi feita quando ocorreu a encarnacao. Mas naturalmente surgiu
a questao sobre como se pode enquadrar isso no retrato que os evangelhos nos dao de Cristo,
que nao é o retrato de um homem onisciente e onipresente. Isto deu surgimento a diferencas de
opinido. Conforme alguns, Cristo necessariamente exerceu estes atributos durante a Sua
humilhagdo, mas o fez secretamente; mas conforme outros, o exercicio deles estava sujeito a
vontade da pessoa divina, que voluntariamente os deixou inoperantes durante o periodo da Sua
humilhacdo. Repetidamente se manifestou oposicdo a essa doutrina dentro da Igreja Luterana.
Demonstrou-se que ela € incoerente com a idéia de um desenvolvimento verdadeiramente
humano da vida de Cristo, tdo claramente ensinado pelo préprio Lutero. A insisténcia do grande
reformador na comunicagdo dos atributos acha sua explicagdo, em parte em suas tendéncias
misticas, e em parte em seus ensinos sobre a presenca fisica de Cristo na Ceia do Senhor.

2. OBJECOES A ESSA DOUTRINA LUTERANA. Ha sérias objectes & doutrina luterana da

communicatio idiomatum.

a. Nao tem base biblica. Se for deduzida de declaragdes como a de Jo 3.13, entédo, por
coeréncia, dever-se-ia concluir de 1 Co 2.8 que a possibilidade de sofrer foi comunicada a

natureza divina. Contudo, os luteranos evita, essa conclusao.

b. Implica a fusdo das naturezas divina e humana de Cristo. Os luteranos falam como se os
atributos pudessem ser abstraidos da natureza, e como se pudessem ser comunicados
permanecendo separadas as naturezas, mas a substancia e os atributos ndo podem ser
separados desse modo. Havendo uma comunicagao dos atributos divinos a natureza humana,
esta natureza, como tal, deixa de existir. A onipresenca e a onisciéncia ndo sdo compativeis com
a humanidade. Tal comunicacao resultaria numa mistura do divino e do humano, quando a Biblia

0S mantém rigorosamente separados.

c. Na forma em que a doutrina é geralmente aceita pelos luteranos, padece de incoeréncia.
Se os atributos divinos sdo comunicados a natureza humana, a humana também deve ser
comunicada a divina. E se alguns atributos sdo comunicados, todos devem ser comunicados. Mas

os luteranos evidentemente ndo se atrevem a ir tdo longe e, dai, param a meio caminho.

d. E incoerente com a descricdo do Cristo encarnado durante o tempo da Sua humilhagao,

como a vemos nos evangelhos. Nao é esta a descricdo de um homem onipresente e onisciente.
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As explicagdes luteranas desta incoeréncia ndo lograram recomendar-se a mente da igreja em

geral e nem mesmo a alguns dos seguidores de Lutero.

e. Virtualmente destr6i a encarnacdo. Os luteranos distinguem entre a encarnatio e a
eximinitio (entre a encarnacao e o esvaziamento). O Logos sé esta sujeito a primeira. Ele torna a
natureza humana receptiva para a habilitacdo da plenitude da Divindade e lhe comunica alguns
dos atributos divinos. Mas, ao fazé-lo, virtualmente abroga a natureza humana, assimilada pela

divina. Assim, s6 a natureza divina permanece.

f. Essa doutrina também oblitera a distincdo entre o estado de humilhacdo e o estado de
exaltacdo. Brenz chega a dizer que esses estados ndo sdo sucessivos, mas, sim, estados que
coexistiram durante a vida terrena de Cristo. Para escapar a dificuldade aqui, os luteranos
produziram a doutrina da exinanitio, cujo sujeito é, ndo o Logos, mas o Deus e homem, no sentido
de que Ele praticamente se esvaziou, ou pds de lado os atributos divinos. Alguns falavam de um

uso constante, mas secreto, desses atributos, e outros falavam de um uso intermitente deles.

F. A Doutrina da “Kénosis” em Suas Varias Formas.

Em meados do século dezenove uma nova forma de cristologia fez seu aparecimento nas
teorias quendsicas. Encontrou apoio especialmente entre os luteranos, mas também teve o apoio
de alguns tedlogos reformados (calvinistas). Representa parte de uma tentativa de fortalecer a
unidao dos segmentos luterano e reformado da igreja. Os propugnadores desse novo conceito
desejavam fazer plena justica a realidade e integridade da humanidade de Cristo e salientar a
magnitude da Sua abnegacéao e do Seu sacrificio.

1. EXPOSICAO DA DOUTRINA. O termo “Kénosis” é empregado num duplo sentido na
teologia. Originariamente foi utilizado por tedlogos luteranos para denotar a auto-limitagéo, nao do
Logos, mas do Deus e homem, auto-limitacao pela qual Ele, no interesse da Sua humilhacao, pés
de lado o uso pratico dos Seus atributos divinos. Contudo, nos ensinamentos dos quenosistas o
termo assinala a doutrina de que, na encarnacao, o Logos se despojou dos Seus atributos
transitivos ou de todos os Seus atributos, reduziu-se a uma simples potencialidade, e entdo, em
unido com a natureza humana, desenvolveu-se de novo, tornando-se uma pessoa divino-humana.

As principais formas em que essa doutrina foi ensinada s&o as seguintes:

a. A teoria de Thomasius, Delitzsch e Crosby. Thomasius distingue entre os atributos
absolutos e essenciais de Deus, tais como o poder absoluto, a santidade, a verdade e o amor, e
os Seus atributos relativos, que ndo sao essenciais a soberana Divindade, tais como a
onipoténcia, a onipresenga e a onisciéncia; e sustenta que, conquanto retenha a Sua divina

consciéncia prépria, o Logos a deixou de lado, para assumir uma verdadeira natureza humana.
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b. A teoria de Gess e H. W. Beecher. Esta € muito mais extremista. La Touche fala dela em
termos de “encarnacdo mediante suicidio divino”. O Logos se esvaziou tdo completamente dos
Seus atributos divinos que literalmente desistiu das Suas fungdes cosmicas e do Seu consciente
eterno, durante os anos da Sua vida terrena. O Seu consciente passou a ser apenas o de uma
alma humana e, consequentemente, Ele péde tomar o lugar da alma humana em Cristo, e de fato
o tomou. Assim foi assegurada a verdadeira humanidade de Cristo, abrangendo até a Sua
pecabilidade.

c. A teoria de Ebrard. Ebrard concorda com Gess na afirmacao de que o Logos tomou lugar
da alma humana. O Filho eterno renunciou a forma propria da eternidade e, com total auto-
limitac@o, assumiu a forma prépria da existéncia, forma de um centro vital humano. Mas com ele
esta auto-reducao ndo chega a ser um completo esvaziamento do Logos. As propriedades divinas
foram retidas, mas possuidas pelo Deus e homem na forma temporal adequada a um modo

humano de existéncia

d. A teoria de Martenden e Gore. Martensen postulava a existéncia de uma vida dupla no
Logos encarnado, proveniente de dois centros vitais ndo comunicantes. Permanecendo no seio de
Deus, Ele continuava a exercer as Suas funcdes na vida trinitaria e também em Suas relacdes
césmicas para com o mundo, como Criador e Mantenedor. Mas, ao mesmo tempo, como o Logos
completamente esvaziado, unido a natureza humana, ignorava as Suas fungdes trinitarias e
césmicas, e s6 Se conhecia como Deus num sentido segundo o qual esse conhecimento é

possivel as faculdades da humanidade.

2. SUPOSTA BASE BIBLICA DA DOUTRINA. Os quenosistas procuram apoio biblico para a
sua doutrina principalmente em Fp 2.6-8, mas também em 2 Co 8.9 e Jo 17.5. O termo “kénosis”
€ derivado do verbo principal de Fp 2.7, ekenosen. A Versdao Revista Americana (A.R.V.), a
Traducdo Brasileira e a edicdo Revista e Atualizada da versdo de Almeida o traduzem por
“esvaziou-se”. Diz o dr. Warfield que esta € uma traducdo falsa.1 O verbo acha-se somente
noutras quatro passagens do Novo Testamento, a saber, Rm 4.14; 1 Co 1.17; 9.15; 2 C0 9.3. Em
todas elas o verbo é usado figuradamente e significa “esvaziar” ou “anular” ou “tornar sem valor”
ou “sem honra”.1 E se entendermos assim essa palavra aqui, simplesmente significara que Cristo
se fez sem nenhum valor, que Ele ndo afirmou a Sua prerrogativa divina, mas tomou a forma de
servo. Mas, mesmo que tomemos a palavra no sentido literal, ndo da apoio a teoria quendsica.
Daria, se entendéssemos que aquilo que Ele pbés de lado é a sua morphe theou (forma de Deus),
e entendéssemos a morphe no sentido estrito do carater especifico ou essencial do Deus Unico.
Com toda a probabilidade, assim se deve entender morphe, mas o verbo ekenosen nao se refere
a morphe theou, mas, sim, a einai Isa theoi (dativo), isto é, ao fato de estar Ele em igualdade com
Deus. O fato de Cristo tomar a forma de servo nao envolve a desisténcia de ser a forma de Deus.

1 Christology and Criticism, p. 375.
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Nao houve permuta de uma pela outra. Embora preexistindo na forma de Deus, Cristo ndo
considerou o estar em igualdade com Deus como um prémio que ele nao devia deixar escapar,
mas esvaziou-se, tomando a forma de servo. Agora, o que envolve a Sua transformagao num
servo? Um estado de sujeicdo no qual a pessoa é levada a prestar obediéncia. E o oposto disto é
um estado de soberania em que a pessoa tem direito de comandar. O estar em igualdade com
Deus nao indica um modo de ser ou de existir, mas um estado que Cristo permutou com outro

estado.2
3. OBJECOES A DOUTRINA QUENOSICA.

a. A teoria se baseia na concepcdo panteista de que Deus e o homem ndo sao
absolutamente diferentes, mas que um pode ser transformado no outro. A idéia hegeliana de vir a
serou devir é aplicada a Deus, e se oblitera a linha de demarcagao absoluta.

b. subverte completamente a doutrina da imutabilidade de Deus, claramente ensinada na
Escritura, Ml 3.6; Tg 1.17, e também implicita ma prépria idéia de Deus. O absoluto e 0 mutavel

sdo mutuamente exclusivos; e um Deus mutavel certamente nido é o Deus da Escritura.

c. Essa doutrina significa uma virtual destruicdo da Trindade e, portanto, elimina o nosso
proprio Deus. O Filho humanizado, voluntariamente esvaziado dos Seus atributos, ndo poderia

mais ser uma subsisténcia na vida trinitaria.

d. Ele supde uma relagado muito frouxa entre o modo divino de existéncia, os atributos divinos
e a esséncia divina, quando fala dos primeiros como se pudessem estar muito separados da
dltima. Isso é completamente enganoso e envolve exatamente o erro condenado na doutrina

catolica romana da transubstanciagao.

e. Nao resolve o problema que pretendia solucionar. Seu desejo era garantir a unidade da
pessoa e a realidade da humanidade do Senhor. Mas o que, sim, é certo, € que a unidade pessoal
nao é garantida com a suposi¢cao de um Logos coexistente com uma alma humana. Tampouco se
sustenta a realidade da humanidade substituindo a alma humana por um Logos esvaziado. O
Cristo dos quenosistas nao € Deus nem homem. Nas palavras do dr. Warfield, Sua natureza é
apenas “uma deidade encolhida”.

A teoria quendsica desfrutou grande popularidade na Alemanha por algum tempo, mas
praticamente morreu por la. Quando comecou a desaparecer na Alemanha, encontrou apoio na
Inglaterra, de eruditos como D. W. Forrest, W. L. Walker, P. T. Forsyth, Xharles Gore, R. L. Ottley
e H. R. Mackintosh. Tem muito pouco apoio hoje em dia.

1 Cf. Auth. Ver., Fp 2.7.
2 Cf. Kennedy, em Exp. Gk. Test.; Ewald, em Zahn’s Comment.; Vos, Notes on Christology of Paul; Cooke, The
Incarnation and Recent Criticism, p. 201 e segtes.
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G. A Teoria da Encarnacao Gradual.

Dorner foi um dos primeiros e maiores oponentes da doutrina quendsica. Ele empreendeu a
tarefa de sugerir outra teoria que, evitando os erros do quenosismo, fizesse plena justica a
humanidade de Cristo. Ele se propOs resolver o problema com a teoria de uma encarnagao
gradual ou progressiva. Segundo ele, a encarna¢dao ndo foi um ato consumado no momento da
concepcgao de Jesus, mas um processo gradual pelo qual o Logos foi-se juntando em propor¢ao
crescente ao Homem singular e representativo (virtualmente uma nova criagéao), Cristo Jesus, até
que a unido plena se consumou finalmente por ocasido da ressurreigdo. A unido redundou no
Deus-homem, caracterizado por uma s6 consciéncia e uma sé vontade. Neste Deus-homem o
Logos nao supre a personalidade, mas Ihe d& sua qualidade divina. Essa teoria ndo tem suporte
na Escritura, que sempre representa a encarnagao como fato instantdneo, e ndo como um
processo. Ela vai dar logicamente no nestorianismo, ou seja, na doutrina das duas pessoas no
Mediador. E desde que ndo vé a sede real da personalidade no homem Jesus, subverte
completamente a real preexisténcia de nosso Senhor. Rothe e Bovon sdo dois mais importantes
defensores dessa doutrina.

A crucial diferenca entre as teorias antigas e as realmente modernas sobre a pessoa de
Cristo esta no fato de que estas, como também se vé na teoria de Dorner, distinguem a pessoa do
Logos, entendida como um modo especial da vida pessoal de Deus — distinguem-na, dizemos, da
personalidade de Cristo como uma pessoa humana concreta, de qualidade singularmente divina.
De acordo com as teorias modernas, ndo € o Logos que constitui o ego de Cristo, mas, sim, é o
homem Jesus que o faz. A personalidade de Jesus € humana quanto ao tipo de consciéncia e
também quanto ao crescimento moral, mas ao mesmo tempo é singularmente receptiva para com
o divino, e assim constitui realmente o climax de uma encarnagéo da qual a humanidade mesma é
a expressao cosmica geral. Isso também é verdade quanto a teoria sugerida por Sanday em sua
obra intitulada Christologies Ancient and Modern (Cristologia Antigas e Modernas), uma teoria que
procura dar uma explicacdo psicolégica da pessoa de Jesus, com vistas a fazer justica tanto ao
humano como ao divino em Jesus. Sanday da énfase ao fato de que a consciéncia subliminar (o
subconsciente) é a adequada sede de toda permanéncia divina na alma humana, ou da agao
divina sobre ela; e sustenta que a mesma consciéncia subliminar, ou um ego subliminar
correspondente, € também a sede ou o /ocus adequado da divindade do Cristo encarnado. A
consciéncia comum de Jesus era a consciéncia humana, mas ocasionalmente ocorria nele uma
irrupgao da consciéncia divina do ego subliminar. Essa teoria tem sido criticada severamente, e
com razdo. Ela atribui ao subliminar da vida do homem uma importancia que ele ndo possui,
supde erroneamente que a divindade pode ser localizada nalgum lugar particular da pessoa de
Cristo, e sugere uma descricdo de Cristo, como apenas intermitentemente cénscio da Sua
divindade, que n&o se harmoniza com os dados da Escritura. A teoria em foco revela mais uma

vez a loucura de tentar dar uma explicacao psicolégica da pessoa de Cristo. Além de Sanday, eis
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alguns dos mais influentes representantes da cristologia moderna: Kunge, Schaerder, Kaehler,
Moberly e Du Bose.

QUESTIONARIO PARA PESQUISA: 1. Que mudanca o século dezoito efetuou na cristologia?
2. Que causas contribuiram para a generalizada rejei¢céo atual da divindade de Cristo? 3. Como os
criticos que a rejeitam tratam as provas biblicas da divindade de Cristo? 4. Conseguiu a Escola-
Liberal-de-Jesus (liberal-Jesus-School) apresentar um toleravel retrato de Jesus que realmente se
enquadra nos fatos? 5. Qual a distincdo entre o Jesus da histéria e o Cristo da fé, e a que
propdsito serve? 6. Que dizer do argumento, aut Deus auto homo non bénus?*7. Como é que, as
vezes, a realidade da humanidade de Cristo é posta em perigo? 8. Havia um s6 consciente ou um
duplo consciente em Cristo? 9. Uma ou duas vontades? 10. Sobre que bases é negada a
consciéncia messianica de Jesus? 11. Como pode ser defendida? 12. Jesus considerava a
messianidade apenas como uma dignidade que viria a pertencer-lhe no futuro? 13. A escola
escatoldgica leva alguma vantagem sobre a escola liberal (modernista)? 14. Em que divergem os
conceitos dos reformados (calvinistas), dos luteranos e dos catélicos romanos sobre a unido das
duas naturezas de Cristo? 15. Que ensina a Formula Concordiae sobre este ponto? 16. Em que
consistiu a controvérsia de Giessen-Tuebingen? 17. Como Kant, Hegel e Schleiermacher
entendem essa uniao? 18. Em que aspecto as teorias quendsicas revelam a influencia de Hegel?
19. Como a concepgao moderna da imanéncia de Deus afeta as cristologias mais recentes? 20. A
teoria psicolégica de Sanday é uma elaboracao aceitavel?

BIBLIOGRAFIA PARA CONSULTA: Bavinck, Geref. Dogm. Ill, p. 264-349; Kuyper, Dict
Dogm., De Christo |, p. 62-1l, p.58; Vos, The Self-Disclsure of Jesus, p. 35-103; Temple, The
Boyhood Consciousness of Christ; Orr, The Cristian View of God and the World, p. 248-257; H.R.
Mackintosh, The Soct. Of the Person of Jesus Christ, p. 141-284; Liddon, The Divinity of our Lord;
Relton, A Study in Christology, p. 3-222; Warfield, Christology and Criticism, Lectures VI-VIII;
Rostron, The Christology of St. Paul, p. 196-229; Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus; La
Touche, The Person of Christ in Modern Thought; Gore, The Reconstruction of Belief, p. 297-526;
Hoing, De Persoon Van den Middelaar in de Nieuwere Duitsche Dogmatiek™; Sheldon, Hist. Of
Chr. Doct. 1, p. 134-137, 348-353; Krauth, Conservative Reformation and Its Theology, p. 456-517;
Bruce, The Humiliation of Christ, Lectures lll, IV, V; Loofs, What Is the Truth about Jesus Christ?,
cap. VI; Sanday, Christologies, Ancient and Modern, capitulos Ill, IV, VII; Cooke, The Incarnation
and Recent Criticism, cap X; Brunner, The Mediator, especialmente o capitulo XII.

* Sic. Deve ser: aut Deus aut homo non bonus (ou Deus ou homem néo € préprio). Nota do tradutor.
** No Indice de Autores, Se¢do “Cristologia”, consta: “Hoing, De persoon dés Middelaars in de Nieuwere Duitsche
Theologie, Kampen, 1910. Nota do tradutor.
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OS ESTADOS DE CRISTO

I. O Estado de Humilhacao
A. Introducao: A Doutrina dos Estados de Cristo em Geral.

1. DISTINGAO ENTRE ESTADO E CONDIGAO. Deve-se ter em mente que, embora a
palavra “estado” as vezes seja usada como um sinénimo de “condi¢cao”, aquela palavra aplicada a
Cristo neste contexto denota uma relagéo, e ndo uma condi¢cdo.Em geral se pode distinguir entre
estado e condicdo como segue: Estado é uma posicdo ou categoria ou “status” na vida, e
particularmente a relagéo forense da pessoa com a lei, enquanto que condigdo € o modo de
existéncia da pessoa, especialmente como determinado pelas circunstancias da vida. Quem é
achado culpado num tribunal de justica acha-se num estado de culpa ou condenacgéo, e a isto
geralmente se segue uma condicdo de encarceramento com toda a resultante provagédo e
vergonha. Na teologia, os estados do Mediador sdo geralmente considerados como incluindo as
condicdes resultantes. De fato, os diferentes estagios de humilhagdo e de exaltacdo, como
normalmente sdo expostos, tém a tendéncia de fazer com que as condi¢cdes sobressaiam mais
proeminentemente que os estados. Todavia, os estados sdo mais fundamentais que as condigdes,
e assim devem ser considerados.1 No estado de humilhacao Cristo estava sob a lei, ndo sé como
regra de vida, mas também como a condi¢do da alianga das obras e a pena pelo pecado.

2. A DOUTRINA DOS ESTADOS DE CRISTO NA HISTORIA. A doutrina dos estados de
Cristo realmente data do século dezessete, embora ja se encontrassem indicios dela nos escritos
dos reformadores, e mesmo em alguns dos chamados pais da igreja primitivos. Desenvolveu-se
primeiro entre os luteranos, quando procuravam harmonizar a sua doutrina da communicatio
idiomatum com a humilhacdo de Cristo como retratada nos evangelhos, mas logo foi adotada
também pelos reformados (calvinistas). Divergiam, porém, quanto ao real sujeito dos estados. De
acordo com os luteranos, o sujeito é a natureza humana de Cristo, mas de acordo com os
reformados é a pessoa do Mediador. Havia consideravel diferenca de opinidao sobre o assunto,
mesmo entre os luteranos. Sob a influéncia de Schleiermacher, a idéia dos estados do Mediador

desapareceu gradativamente da teologia. Por sua tendéncia panteizante, as linhas de

demarcacdo entre a criatura foram praticamente obliteradas. Mudou-se a énfase do Deus

transcendente para o Deus imanente; e o Deus soberano, cuja lei € o padrao do direito,

desapareceu. Na verdade, a idéia de direito objetivo foi banida da teologia, e em tais condicdes

tornou-se impossivel sustentar a idéia de uma posicdo judicial, isto €, de um estado de mediador.

1 Cf. Kuyper, Dict. Dogm., De Christo 11, p. 59 e segtes.
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Além disso, na medida em que a humanidade de Cristo foi salientada a ponto de ser excluida a

Sua divindade, e por um lado foi negada a Sua preexisténcia e, por outro lado, a sua ressurreicio,

toda e qualquer alusdo a humilhacéo e exaltacdo de Cristo perdeu seu sentido. O resultado € que

em muitas obras atuais de dogmatica, buscamos em vao um capitulo sobre os estados de Cristo.

3. NUMERO DOS ESTADOS DO MEDIADOR. Ha diferenca de opinido quanto ao numero
dos estados do Mediador. Alguns opinam que, se admitirmos que a pessoa do Mediador é o
sujeito dos estados, a légica estrita exigira que falemos de trés estados ou modos de existéncia: o
estado preexistente do Ser divino e eterno, o estado terreno de existéncia humana temporal e o
estado celeste de exaltagdo e gléria.1 Mas, desde que s6 podemos falar da humilhacdo e
exaltacdo da pessoa de Cristo em relacdo a Ele como o Deus homem, é melhor falar de dois
estados somente. Os tedlogos reformados (calvinistas) véem uma antecipacdo da humilhagéo e
da exaltacao de Cristo em Seu estado preexistente: de Sua humilhagao, em que Ele se incumbiu
espontaneamente, no pactum salutis (alianga de redengdo), de merecer e administrar a nossa
salvagdo; e de Sua exaltagdo, na gléria que Ele, na qualidade de nosso Mediador prospectivo,
gozava antes de encarnagao, cf. Jo 17.5. Os dois estados estdo claramente indicados em 2 Co
8.9; Gl 4.4,5; Fp 2.6-11; Hb 2.9.

B. O Estado de Humilhacao.

Com base em Fp 2.7, 8, a teologia reformada (calvinista) distingue dois elementos na
humilhacao de Cristo, a saber, (1) a kendsis (esvaziamento, exinanitio), que consiste em renunciar
Ele a Sua majestade do supremo Governador do universo, e assumir a natureza humana na forma
de um servo; e (2) a tapeinosis (humiliatio), que consiste em haver-se Ele feito sujeito as
exigéncias e a maldigdo da lei, e em toda a Sua vida ter-se feito obediente em ag¢des e em
sofrimento, até ao proprio limite de uma morte ignominiosa. Com base na referida passagem de
Filipenses, pode-se dizer que o elemento essencial e central do estado de humilha¢do acha-se no
fato de que Ele, que era o Senhor de toda a terra, o supremo Legislador, colocou-se debaixo da lei
para desincumbir-se das Suas obrigacdes federais e penais a favor do Seu povo. Ao fazé-lo, Ele
se tornou legalmente responsavel por nossos pecados e sujeitos a maldi¢cdo da lei. Este estado do
Salvador, concisamente expresso nas palavras de Gl 4.4, “nascido sob a lei”, reflete-se na
condicao que lhe é correspondente e que é descrita nos varios estagios da humilhacdo. Enquanto
a teologia luterana fala em nada menos que oito estagios da humilhacao de Cristo, a teologia
reformada geralmente enumera cinco, a saber: (1) encarnagdo; (2) sofrimento); (3) morte; (4)
sepultamento; e (5) descida ao hades.

1. A ENCARNACAO E O NASCIMENTO DE CRISTO. Sob este titulo geral, varios pontos

merecem atencéo.

1 Cf. McPherson, Chr. Dogm.,p. 322; Valentine, Chr. Theol 11, p.88.
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a. O sujeito da encarnagdo. Nao foi o trino Deus, mas a segunda pessoa da Trindade que
assumiu a natureza humana. Por essa razao, € melhor dizer que o Verbo se fez carne, do que
dizer que Deus se fez homem. Ao mesmo tempo, devemos lembrar que cada uma das pessoas
divinas agiu na encarnagdo, Mt 1.20; Lc 1.35; Jo 1.14; At 2.30; Rm 8.3; Gl 4.4; Fp 2.7. Quer dizer
também que a encarnacdo nao foi uma coisa que simplesmente aconteceu com o Logos, mas foi
uma ativa realizagdo da parte dele. Ao se falar de encarnagdo em distingdo do nascimento do
Logos, da-se énfase a Sua participacdo ativa neste fato historico, e se pressupbe a Sua
preexisténcia. Nao € possivel falar da encarnacao de alguém que nao teve existéncia prévia. Esta
preexisténcia é claramente ensinada na Escritura: “No principio era o Verbo, e o Verbo estava
com Deus, e o Verbo era Deus”, Jo 1.1. “eu desci do céu”, Jo 6.38. “Pois conheceis a graca de
nosso Senhor Jesus Cristo, que, sendo rico, se fez pobre por amor de vés, para que pela sua
pobreza vos tornasseis ricos”, 2 Co 8.9. “pois ele, subsistindo em forma de Deus, ndo julgou como
usurpagao o ser igual a Deus; antes a si mesmo se esvaziou, assumindo a forma de servo,
tornando-se em semelhanca de homens”, Fp 2.6, 7. “Vindo, pois, a plenitude do tempo, Deus
enviou seu Filho”, Gl 4.4. O preexistente Filho de Deus assume a natureza humana e se reveste
de carne e sangue humanos, um milagre que ultrapassa o nosso limitado entendimento. Isto
mostra claramente que o infinito pode entrar em relagdes finitas, e de fato entra, e que, de algum
modo, o sobrenatural pode entrar na vida histérica do mundo.

b. A necessidade da encarnacdo. Desde os dias do escolasticismo, tem-se debatido a
questao sobre se a encarnacao deve ser considerada como envolvida na idéia da redencao, ou
como ja envolvida na idéia da criacdo. Popularmente exposta, a questao era se o Filho de Deus
poderia ter vindo em carne mesmo que o homem n&o tivesse caido em pecado. Rupert de Deutz
foi o primeiro a afirmar clara e positivamente que Ele se encarnaria independentemente do
pecado. Seu conceito foi compartilhado por Alexandre de hales e Duns Scotus, mas Tomaz de
Aquino tomou a posicao de que a razdo da encarnacao esta na entrada do pecado no mundo. Os
reformadores partilham este conceito, e as igrejas da Reforma ensinam que a encarnacgao foi
tornada necessaria pela queda do homem. Contudo, alguns especialistas luteranos e reformados
(calvinistas), como Osiander, Rothe, Dorner, Lange, Van Oosterzee, Martensen, Ebrad e Westcott,
tinham a opiniao contraria. Os argumentos aduzidos por eles eram como se segue: Um fato
estupendo como a encarnagado ndo pode ser contingente, e ndo pode ter a sua causa no pecado
como um ato acidental e arbitrario do homem. Deve ter sido incluido no plano original de Deus. A
religido anterior e posterior a Queda ndo pode ser essencialmente diferente. Se € necesséario um
Mediador agora, deve ter sido necesséario também antes da Queda. Além disso, a obra realizada
por Cristo ndo se limita a expiagao e as suas operacgoes salvificas. Ele € o mediador, mas também
o Chefe, a Cabega; € nlao somente o arché (principio), mas também o telos (fim) da criagédo, 1 Co
15.45-47; Ef 1.10, 21-23; 5.31, 32; Cl 1.15-17.
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Todavia, deve-se notar que a escritura invariavelmente representa a encarnagdo como
condicionada pelo pecado humano. Nao se pode eliminar facilmente a forca de passagens como
Lc 19.10; Jo 3.16; Gl 4.4; 1 Jo 3.8; Fp 2.5-11. A idéia as vezes expressa de que a encarnacao era
em si mesma conveniente e necessaria para Deus, pode levar a nocao panteista de uma auto-
revelacdo eterna de Deus no mundo. A dificuldade ligada ao plano de Deus, dificuldade que se
supde pesar sobre este conceito, ndo existira se considerarmos o0 assunto sub specie aeternitatis
(na perspectiva da eternidade). Nao ha sendo um sé plano de Deus, e este plano inclui, desde o
inicio ultimo, o pecado do homem e a encarnacao do Verbo. Em ultima andlise, como é natural, a
encarnagao, como também toda a obra de redencdo, dependia, ndo do pecado, mas do
beneplacito de Deus. Nao é preciso negar que Cristo tem também significagdo cdsmica, mas esta
nao se acha ligada a Sua significagao redentora, em Ef 1.10, 20-23; Cl 1.14-20.

c. A mudancga efetuada na encarnagdo. Quando se nos diz que o Verbo se fez carne, nao
significa que o Verbo deixou de ser o que era antes. Quanto ao Seu Ser essencial, o Logos era
exatamente o mesmo, antes e depois da encarnacao. O verbo egeneto, em Jo 1.14 (o Verbo se
fez carne), certamente nao significa que o Logos se transformou em carne, alterando assim a Sua
natureza essencial, mas simplesmente que Ele contraiu aquele carater particular, que Ele adquiriu
uma forma adicional, sem de modo algum mudar a Sua natureza original. Ele continuou sendo o
infinito e imutavel Filo de Deus. Ademais, a afirmagao de que o Verbo se fez carne nao significa
que Ele se revestiu de uma pessoa humana, nem, por outro lado, que Ele apenas se revestiu de
uma pessoa humana, nem, por outro lado, que Ele apenas se revestiu de um corpo humano. A
palavra sarx (carne) aqui denota a natureza humana, que consiste de corpo e alma. A palavra é

empregada num sentido um tanto similar em Rm 8.3; 1 Tm 3.16; 1 Jo 4.2; 2 Jo 7 (comp. Fp 2.7).

d. A encarnagéo fez de Cristo um membro da raca humana. Em oposi¢cao aos ensinos dos
anabatistas, a nossa Confissdao afirma que Cristo assumiu a Sua natureza humana da substancia
da Sua mae. A opiniao predominante entre os anabatistas era que o Senhor trouxe do céu a Sua
natureza humana, e que Maria foi apenas o conduto ou canal pelo qual a natureza humana
passou. Segundo este conceito, a Sua natureza humana foi realmente uma nova criagéo,
semelhante a nossa, mas nao organicamente ligada a nossa. Logo se vera a importancia de opor-
nos a esse conceito. Se a natureza humana de Cristo ndo derivou do mesmo tronco que a nossa,
mas apenas se assemelhou a ela, ndo existe aquela relacdo entre nés e Ele que é necessaria
para tornar a Sua mediagao eficaz para o nosso bem.

e. A encarnagéo efetuada por uma concepg¢do sobrenatural e um nascimento virginal. A nossa
Confissao afirma que a natureza de Cristo foi “concebida no ventre da bendita virgem Maria pelo
poder do Espirito Santo, sem o concurso do homem”. Isto salienta o fato de que o nascimento de
Cristo absolutamente nao foi um nascimento comum, mas, sim, um nascimento sobrenatural, em

virtude do qual Ele foi chamado “Filho de Deus”. O elemento mais importante, com relagéo ao
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nascimento de Jesus, foi a operagdo sobrenatural do Espirito Santo, pois sé por este meio foi
possivel o nascimento virginal. A Biblia se refere a esta caracteristica em Mt 1.18-20; Lc 1.34, 35;
Hb 10.5. A obra do Espirito Santo concernente a concepc¢ao de Jesus foi dupla: (1) Ele foi a causa
eficiente do que foi concebido no ventre de Maria, e assim excluiu a atividade do homem como
fator eficiente. Isso esta em completa harmonia com o fato de que a pessoa que nasceu nao era
uma pessoa humana, mas a pessoa do Filho de Deus que, como tal, ndo estava incluida na
alianca das obras e estava livre da culpa do pecado. (2) Ele santificou a natureza humana de
Cristo logo no inicio, e assim a manteve livre da corrup¢cdo do pecado. Nao podemos dizer
exatamente como pd Espirito realizou esta obra santificadora, porque até hoje ndo se sabe bem
como a corrupgao do pecado passa ordinariamente de pai para filho. Deve-se notar, porém, que a
influencia santificante do Espirito Santo ndo se limitou a concepg¢do de Jesus, mas teve
continuidade por toda a Sua vida, Jo 3.34; Hb 9.14.

Foi somente pela sobrenatural concepgao de Cristo que Ele péde nascer de uma virgem. A
doutrina do nascimento virginal baseia-se nas seguintes passagens da Escritura: Is 7.14; Mt 1.18,
20; Lc 1.34, 35, e também ¢é favorecida por Gl 4.4. Esta doutrina foi confessada na igreja desde os
primeiros tempos. J& a encontramos mas formas originais da confissdo apostolica e,
posteriormente, em todas as grandes confissbes das igrejas protestantes e do catolicismo
romano. Sua rejeicdo atual ndo se deve a falta de provas biblicas, nem a falta de sancao
eclesiastica, mas a corrente aversao geral pelo sobrenatural. As passagens da Escritura em que
se baseia a doutrina sdo simplesmente repudiadas com bases criticas que estao longe de
convincentes; e isso a despeito do fato de que a integridade das narrativas esta
comprovadamente fora e além de contestacdo; e se admite gratuitamente que o siléncio dos
outros escritores do Novo testamento com relacdo ao nascimento virginal prova que eles nada
saibam do suposto fato do nascimento virginal prova que eles nada sabiam do suposto fato do
nascimento miraculoso. Todas as espécies de tentativas engenhosas séo feitas para explicar
como o conto do nascimento virginal surgiu e conquistou aceitagdo geral. Alguns buscam a
explicacdo nas tradicbes dos hebreus, outros, nas dos gentios. Nao podemos entrar numa
discussdo deste problema aqui, e, portanto, meramente nos reportamos a obras como as
seguintes: Marchen, The Virgin Birth of Christ (O nascimento Virginal de Cristo); Orr, The Virgin
Birth of Christ; Sweet, The Birth and Infancy of Jesus Christ (O Nascimento e a Infancia de Jesus
Cristo); Cooke, Did Paul Know the Virgin Birth? Sera que Pulo Sabia do nascimento Virginal?),
Knowling, The Virgin Birth.

As vezes perguntam se o nascimento virginal & matéria de importancia doutrinaria. Brunner
declara que nado tem o minimo interesse pelo assunto. Ele rejeita a doutrina do nascimento
milagroso de Cristo e sustenta que foi puramente natural, mas nao esta suficientemente
interessado em defender extensamente a sua opinido. Além disso, ele diz: “A doutrina do
nascimento virginal teria sido abandonada ha muito tempo, ndo fosse o fato de, ao que parece,
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haver interesses dogmaticos preocupados com a sua manutencao”.1 Barth reconhece o milagre
do nascimento virginal, e vé nele um sinal do fato de que Deus estabeleceu criadoramente um
novo principio condescendendo em fazer-se homem.2 Ele vé também no nascimento virginal
importancia doutrinaria. Segundo ele, a “heranca do pecado”é transmitida pelo pai, de modo que
Cristo pode assumir a “criaturidade” nascendo de Maria e, a0 mesmo tempo, escapar da “heranca
do pecado”pela eliminacdo do pai humano.3 Em resposta a indagacao se o nascimento virginal
tem importancia doutrinéria, pode-se dizer que é inconcebivel que Deus fizesse Cristo nascer
desse modo tao extraordinario, se isto ndo atendesse a algum propoésito. Pode-se expor o seu
proposito doutrinario como se segue: (1) Era mister que Cristo se constituisse o Messias e o
messianico Filho de Deus. Consequentemente, era necessario que Ele nascesse de mulher, mas
também que néo fosse fruto da vontade do homem, mas nascesse de Deus. O que é nascido da
carne é carne. Com toda a probabilidade, este maravilhoso nascimento de Jesus estava na mente
de Jodo quando ele escreveu o que esta em Jo 1.13. (2) Se Cristo fosse gerado por um homem,
seria uma pessoa humana, incluida na alianga das obras, e, como tal, partilharia da culpa comum
da humanidade. Mas, visto que o Seu sujeito, 0 Seu ego, a Sua pessoa, nao provém de Adao, Ele
nao esta na alianga das obras e esta livre da culpa do pecado. E estando livre da culpa do
pecado, a Sua natureza também pdde ser mantida livre da corrupgdo do pecado, antes e depois
do Seu nascimento.

f. A encarnagdo propriamente dita, uma parte da humilhagdo de Cristo. Serd a encarnagao
uma parte da humilhacdo de Cristo, ou ndo? Os luteranos, com a sua distincao entre a incarnatio
e a exinanitio, negam que o seja, e baseiam a sua negacao no fato de que a humilhacao de Cristo
limitou-se a Sua existéncia terrena, ao passo que a Sua humanidade continua no céu. Ele tem
ainda a sua natureza humana e todavia, ndo se acha mais num estado de humilhacdo. Havia
alguma diferenca de opinidao sobre este ponto mesmo entre os tedlogos reformados (calvinistas).
Ao que parece, esta questdo deve ser resolvida com discriminacdo. Pode-se dizer que a
encarnacgao, totalmente no abstrato, o mero fato de que Deus em Cristo assumiu a natureza
humana, apesar de ser um ato de condescendéncia, ndo foi em si mesma uma humilhagao,
embora Kuyper ache que foi.4 Mas certamente constitui humilhacéo o fato de o Logos assumir a
“carne”, isto é, a natureza humana como esta é desde a Queda, enfraquecida e sujeita ao
sofrimento e a morte, embora isenta da mancha do pecado. Isto parece estar implicito em
passagens como Rm 8.3; 2 Co 8.9; Fp 2.6, 7.

2. OS SOFRIMENTOS DO SALVADOR. Varios pontos devem ser salientados com relagao
aos sofrimentos de Cristo.

1 The Mediator,p. 324.

2 The doctrine of the Word of God, p. 556; Credo, p. 63 e segtes.; Revelation, p. 65,66.
3 Credo, p. 70,71.

4 De Christo 11, p. 68 e segtes.
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a. Ele sofreu durante toda a Sua vida. Em vista do fato de que Jesus comecgou a falar dos
Seus sofrimentos vindouros quando ja se aproximava o fim da Sua vida, muitas vezes somos
inclinados a julgar que as Suas agonias finais constituem os Seus sofrimentos completos.
Contudo, toda a Sua vida foi uma vida de sofrimentos. Foi uma vida de servo, a do Senhor dos
Exércitos, a vida do unico ser humano sem pecado, na diaria companhia de pecadores, e a vida
do Santo num mundo amaldigoado pelo pecado. O caminho da obediéncia foi para Ele, a0 mesmo

tempo, um caminho de sofrimento. Ele sofreu com as repetidas investidas de Satanas, com o 6dio

e a incredulidade do Seu povo, e com a perseguicdao dos Seus inimigos. Visto que Ele pisou
sozinho o lagar, a Sua solidao s6 tinha que ser deprimente e o Seu senso de responsabilidade,
esmagador. Seu sofrimento foi um sofrimento consagrado, e cada vez mais atroz, conforme o fim

se aproximava. O sofrimento iniciado na encarnacdo, chegou finalmente ao climax na passio

magna (grande paixao) no fim da Sua vida. Foi quando pesou sobre Ele toda a ira de Deus contra
0 pecado.

b. Sofreu no corpo e na alma. Houve tempo em que a atencgao geral se fixava exclusivamente
nos sofrimentos corporais do Salvador. Nao foi uma simples dor fisica, como tal, que constitui a
esséncia do Seu sofrimento, mas essa dor acompanhada de Angustia de alma e da consciéncia
mediataria do pecado da humanidade que pesava sobre Ele.l mais tarde se tornou costumeiro
subestimar a importancia dos sofrimentos corporais, uma vez que achavam que, a natureza
espiritual, s6 podia ser expiado por sofrimentos puramente espirituais. Esses conceitos unilaterais
devem ser evitados. Tanto o corpo como a alma foram afetados pelo pecado, e a punicao tinha
que atingir ambos. Além disso, a Biblia ensina claramente que Cristo sofreu em ambos. Ele
agonizou no jardim, onde a Sua alma esteve “profundamente triste até a morte”, e também Ele foi

esbofeteado, acoitado e crucificado.

c. Seus sofrimentos resultaram de varias causas. Em ultima analise, todos os sofrimentos de
Cristo resultaram do fato de que Ele tomou o lugar dos pecadores vicariamente. Mas podemos
discernir varias causas proximas, como: (1) O fato de que Ele , que era o Senhor do Universo,
teve que ocupar uma posicao subalterna, sim, a posicao de servo cativo, ou escravo, e Aquele
que tinha inerentemente o direito de exercer mando, ficou com a obrigacdo de obedecer. (2) O
fato de que Aquele que era puro e santo, teve que viver numa atmosfera pecaminosa e corrupta,
diariamente na companhia de pecadores, e 0s pecados do Seus contemporaneos constantemente
O lembravam da enormidade da culpa que pesava sobre Ele. (3) Sua perfeita nocdo e clara
antecipagao, desde o inicio da Sua vida, dos sofrimentos extremos que, por assim dizer, o
esmagariam no fim. Ele sabia exatamente o que estava para vir, e a perspectiva estava longe de
ser animadora. (4) Finalmente, também as privagdes da vida, as tentagbes do diabo, o édio e
rejeicdo do povo, e 0s maus tratos e perseguicdes a que esteve sujeito.
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d. Seus sofrimentos foram tnicos. As vezes falamos dos sofrimentos “ordinarios” ou “comuns”
de Cristo quando pensamos naqueles sofrimentos que resultaram das causas ordinarias das
misérias do mundo. Mas devemos lembrar-nos de que essas causas sao muito mais numerosas
para o Salvador que para nés. Além disso, mesmo estes sofrimentos comuns tinham um carater
extraordinario no caso dele, e, portanto, foram Unicos, singulares. A Sua capacidade para o
sofrimento era proporcional ao carater da Sua humanidade, a Sua perfeicdo ética e ao Seu senso
de justica, santidade e verdade. Ninguém poderia sentir como Jesus sentia a dureza da dor, da
tristeza e do mal moral. Mas, além destes sofrimentos mais comuns, havia também os sofrimentos
causados pelo fato de que Deus fez com que as nossas iniqlidades viessem sobre Ele qual
torrente. Os sofrimentos do Salvador ndo eram puramente naturais, mais também o resultado de
uma acao positiva de Deus, Is 53.6, 10. Juntamente com os sofrimentos mais extraordinarios do
Salvador devem ser computadas as tentacdées no deserto e as agonias no Getsémani e no
Golgota.

e. Seus sofrimentos nas tentagbes. As tentagbes de Cristo sdo parte integrante dos Seus
sofrimentos. Essas tentagbes se acham na vereda do sofrimento, Mt 4.1-11 (e paralelas); Lc
22.28; Jo 12.27; Hb 4.15; 5.7,8. Seu primeiro publico iniciou-se com um periodo de tentagao, e
mesmo apos esse periodo as tentagdes se repetiam, a intervalos, culminando no trevoso
Getsémani. S6 penetrando empaticamente nas provagées dos homens em suas tentagdes, Jesus
poderia ser o Sumo Sacerdote compassivo que foi e atinge as culminancias da perfeicao provada
e triunfante, Hb 4.15; 5. 7-9. Nao podemos p6r em duvida a realidade das tentacbes de Jesus
como o ultimo Adao, por mais dificil que seja conceber que alguém que nao podia pecar fosse
tentado. Vérias sugestdes tém sido feitas para dirimir a dificuldade, como, por exemplo, que na
natureza humana de Cristo, como na do primeiro Adao, havia a nuda possibilitas peccandi, a
possibilidade puramente abstrata de pecar (Kuyper); que a santidade de Jesus era santidade
ética, que tinha que se desenvolver altamente por meio da tentagdo e em meio a esta manter-se
(bavinck); e que as coisas com as quais Cristo foi tentado eram em si mesmas perfeitamente
legitimas, e exerciam atracdo sobre instintos e apetites perfeitamente naturais (Vos). Mas, a
despeito disso tudo, permanece o problema: Como foi possivel que Aquele que, in concreto,isto €,
como Ele era realmente constituido, ndo podia pecar, ndo podia sequer ter alguma inclinagao para
pecar, e, nao obstante esteve sujeito a verdadeira tentagao?

3. MORTE DO SALVADOR. Os sofrimentos do Salvador culminaram finalmente em Sua
morte. Neste contexto devemos dar énfase aos seguintes pontos:

a. A extensdo da Sua morte. E simplesmente natural que, quando falamos da morte de Cristo
neste contexto, temos em mente primeiro e acima de tudo a morte fisica, isto é, a separacao de
corpo e alma. Ao mesmo tempo, devemos lembrar que isto ndo esgota a idéia da morte

apresentada na Escritura. A Biblia faz uma conceituacéo sintética da morte, e considera a morte
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fisica apenas como uma das suas manifestacées. A morte € a separacdo de Deus, mas esta

separacdo pode ser vista de duas maneiras diversas. O homem se separa de Deus pelo pecado,
e a morte é o resultado natural, de modo que até se pode dizer que o pecado € a morte. Mas néao

dessa maneira que Jesus se tornou sujeito a morte, visto que Ele ndo tinha nenhum pecado

pessoal. Com relagao a isto, deve-se ter em mente que a morte ndo é meramente a conseqiéncia

natural do pecado, mas €, acima de tudo, a punicdo do pecado, punicdo judicialmente imposta e

infligida. E a acdo pela qual Deus se retira do homem com todas as béncaos de vida e felicidade,
e visita 0 homem com ira. E segundo este ponto de vista judicial que se deve considerar a morte
de Cristo. Deus impds judicialmente a sentenca de morte ao Mediador, desde que Este se
incumbiu voluntariamente de cumprir a pena do pecado da raca humana. Uma vez que Cristo
assumiu a natureza humana com todas as suas fraquezas, como ela existe desde a Queda, e
assim se fez semelhante a n6s em todas as coisas, com a excegao Unica do pecado, segue-se
que a morte operou nele desde o principio e se manifestou em muitos dos sofrimentos aos quais
Ele esteve sujeito. Ele era um homem de dores e sabia 0 que é padecer. O catecismo de
Heidelberg diz acertadamente que “todo o tempo em que Ele viveu na terra, mas especialmente
no fim da Sua vida, Ele suportou, no corpo e na alma, a ira de Deus contra o pecado de toda a
raca humana”.1 Estes sofrimentos foram seguidos por Sua morte na cruz. Mas isso nao foi tudo;
Ele esteve sujeito, ndo somente a morte fisica mas também a morte eterna, se bem que sofreu
esta intensiva, e ndo extensivamente, quando agonizou no jardim e quando bradou na cruz, “Deus
meu, Deus meu, por que me desamparaste?” Num curto periodo de tempo, Ele suportou a ira
infinita contra o pecado até o fim, e saiu vitorioso. Isto somente Lhe foi possivel gracas a sua
natureza exaltada. Neste ponto, porém, devemos resguardar-nos contra algum entendimento
errdbneo. No caso de Cristo, a morte eterna ndo consiste numa abrogacéo da unido do Logos com
a natureza humana, nem num abandono da natureza divina por parte de Deus, nem em retirar o
pai o Seu divino amor ou 0 Seu beneplacito da pessoa do mediador. O Logos permaneceu unido a
natureza humana, mesmo quando o corpo estava no timulo; a natureza divina absolutamente nao
podia ser desamparada por Deus; e a pessoa do Mediador foi e continuou sendo sempre objeto
do favor divino. A morte eterna revelou-se na consciéncia humana do Mediador como um
sentimento do desamparo de Deus. Isto implica que a natureza humana perdeu por um momento
divino, bem como a percepgao do amor divino, e esteve dolorosamente cénscia da plenitude da
ira divina que pesava sobre ela. Contudo, ndo houve desespero, pois, mesmo na hora mais
trevosa, enquanto exclama que esta desamparado, dirige Sua oragao a Deus.

b.O carater judicial de Sua morte. Era deveras essencial que Cristo ndo sofresse morte
natural, nem acidental, e que ndo morresse pelas maos de um assassino, mas sob sentenga

judicial. Ele tinha que ser contado com os transgressores e condenado como criminosos. Além

disso, Deus dispbs providencialmente que o Mediador fosse julgado e sentenciado por um juiz

1 Perg. 37.
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romano. Os romanos tinham talento para a lei e a justica, e representavam o poder judicial mais
alto do mundo. Poder-se-ia esperar que o julgamento perante um juiz romano serviria para
demonstrar claramente a inocéncia de Jesus, o que de fato aconteceu, para que ficasse
absolutamente claro que Ele ndo foi condenado por nenhum crime cometido por Ele. Isto da
testemunho do fato de que, como diz o Senhor, Ele “foi cortado da terra dos viventes; por causa
da transgressado do meu povo foi ele ferido”. E quando o juiz romano, ndo obstante, condenou o
inocente, ele é verdade, também se condenou a justica humana como ele a aplicara, mas, ao
mesmo tempo, impds sentenca a Jesus na qualidade de representante do mais elevado poder
judicial do mundo, exercendo as suas funcdes pela graca de Deus e ministrando a justica em
nome de Deus. A sentenca de Pilatos foi também sentenca de Deus, embora sobre bases
inteiramente diferentes. E também significativo que Jesus nao foi decapitado, nem mortalmente
apedrejado. A crucificacdo n&o era uma forma judaica de castigo, mas, sim, romana. Era
considerada tao infame e ignominiosa, que ndo podia ser aplicada a cidaddos romanos, mas
somente a escoria da humanidade, aos escravos e criminosos mais indignos. Sofrendo esse tipo
de morte, Jesus satisfez as extremas exigéncias da lei. Ao mesmo tempo, padeceu morte
amaldigcoada, e assim provou que se fez maldigao por nés, Dt 21.23; Gl 3.13.

4. O SEPULTAMENTO DO SALVADOR. Poderia parecer que a morte de Cristo foi o
derradeiro estagio da Sua humilhagao, principalmente em vista de uma das suas ultimas palavras
na cruz: “Esta consumado”. Mas, com toda a probabilidade, esse pronunciamento se refere ao
Seu sofrimento ativo, isto €, ao sofrimento no qual Ele teve parte ativa. Este de fato se consumou
quando Ele morreu. E evidente que o Seu sepultamento também fez parte de Sua humilhagao.
Note-se especialmente o seguinte: (a) Voltar o homem ao pé, do qual fora tomado, é descrito na
escritura como parte da punigcdo do pecado, Gn 3.19; (b) Diversas declaragdes da escritura
implicam que a permanéncia do Salvador na sepultura foi uma humilhacao, Sl 16.10; At 2.27, 31;
13.34, 35. Foi uma descida ao hades, em si mesmo sombrio e lugubre, lugar de corrupgéo, se
bem que ele foi guardado da corrupgao; (c) Ser sepultado € ir para baixo, e, portanto, uma
humilhacao. O sepultamento dos cadaveres foi ordenado por Deus para simbolizar a humilhacéo
do pecador. Ha um certo acordo entre os estagios da obra objetiva de redencao e a ordem da
aplicagao subjetiva da obra de Cristo. A Biblia fala do pecador sendo sepultado com Cristo. Pois
bem, isso tem que ver com o despojamento do homem velho, e ndo do revestimento do novo, cf.
Rm 6.1-6. Consequientemente, 0 sepultamento de Jesus também faz parte da Sua humilhagao.
Além disso, o sepultamento de Jesus ndo serve apenas para provar que Jesus estava realmente

morto, mas também para remover os terrores do sepulcro para os remidos e santifica-lo para eles.
5. A DESCIDA DO SALVADOR AO HADES.

a. Esta doutrina na Confissdo Apostolica (Credo). Depois de mencionar os sofrimentos, a
morte e o sepultamento do Senhor, a Confissdo prossegue com estas palavras: “Desceu ao

FATEC - Faculdade de Teologia e Ciéncias 4]



inferno (hades)”. Esta afirmagéao nao é um artigo tdo antigo nem téo universal do Credo como os
demais. Foi usada pela primeira vez na forma do Credo de Aquiléia (cerca de 390 A. D.),
“descendit in inferna”. Entre os gregos, alguns traduziram “inferno” por “hades”, e outros por
“partes inferiores”. Algumas formas de Credo, nas quais se acham essas palavras, néo
mencionam o sepultamento e omitem a descida ao hades. Rufino observa que elas contém a idéia
da descida nas palavras “foi sepultado”. Mais tarde, porém, a forma romana do Credo acrescentou
o artigo em questao apds sua mencao do sepultamento. Calvino argumenta acertadamente que
para aqueles que as acrescentaram apo6s a expressao “foi sepultado”, elas sé tinham que denotar
uma coisa adicional.1 Deve-se ter em mente que essas palavras nao se acham na escritura, e nao

se baseiam em proposigoes diretas da Biblia como se da com os restantes artigos do Credo.

b. Base Biblica para a expressdo. Ha especialmente quatro passagens que entrardo em
consideragao aqui. (1) Ef. 4.9, “Ora, que quer dizer subiu, sendo que também havia descido até as
regioes inferiores da terra? Os que procuram apoio nesta passagem tomam a expressao “regioes
inferiores da terra” como equivalente de “hades”. Mas esta € uma interpretacdo duvidosa. O
apéstolo argumenta que a subida de Cristo pressupde uma descida. Ora, 0 oposto da ascensao é
a encarnagao, cf. Jo 3.13. Dai, a maioria dos comentadores entende que a expressao se refere
simplesmente a terra. A expressao pode derivar de S| 139.15 e se refere mais particularmente a
encarnagao. (2) 1 Pe 3.18, 19, que fala de Cristo como estando “morto, sim, na carne, mas
vivificado no espirito, no qual também foi e pregou aos espiritos em prisdo”. Supde-se que esta
passagem se refere a descida ao hades e visa a declarar o propésito dessa descida. O espirito ali
referido é entdo entendido como sendo a alma de Cristo, e a pregacdo mencionada tera que ter
tido lugar entre a Sua morte e a Sua ressurreicdo. Mas, tanto uma coisa como a outra séo
impossiveis. O Espirito mencionado néo é a alma de Cristo, mas o Espirito vivificante, e foi com
esse mesmo Espirito que da vida que Cristo pregou. A interpretacdo comum que os protestantes
fazem desta passagem é que, no Espirito, Cristo pregou por meio de Noé aos desobedientes que
viveram antes do diluvio, que eram espiritos em prisdo quando Pedro escreveu, podendo ele,
pois, denomina-los desse modo. Bavinck considera isso insustentavel e interpreta a passagem
como se referindo a ascensado, que ele considera uma rica, triunfante e poderosa pregagao aos
espiritos em prisdo.1 (3) 1 Pe 4.4-6, particularmente o versiculo 6, redigido como segue: “Pois,
para este fim foi o evangelho pregado também a mortos, para que, mesmo julgados na carne
segundo os homens, vivam no espirito segundo Deus”. Neste contexto o apdstolo admoesta os
leitores a que nao vivam o restante de suas vidas na carne para as luxurias dos homens, mas
para a vontade de Deus, mesmo que com isso ofendam os seus ex-companheiros e sejam
ultrajados por eles, visto que eles terdo que prestar contas dos seus feitos a Deus, que esta
pronto a julgar os vivos e os mortos. Os “mortos” a quem o Evangelho foi pregado, evidentemente
nao estavam mortos ainda quando ouviram a sua pregacgao, visto que o propésito dessa pregacao

1 Inst., Livro II. X VI, 8; cf. também Pearson, ON the Creed.
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era, em parte, que fossem “julgados na carne segundo os homens”. Isso s6 poderia acontecer
durante a vida deles na terra. Com toda a probabilidade, o escritor se refere aos mesmos espiritos
dos quais fala no capitulo anterior. (4) SI 16.8-10 (comp. At 2.25-27, 30, 31). E especialmente o
versiculo 10 que entra em consideracdao aqui: “Pois nao deixaras a minha alma na morte, nem
permitirds que o teu Santo veja corrupgao”. Desta passagem Pearson conclui que a alma de
Cristo esteve no inferno (hades) antes da ressurreicao, pois se nos diz que ela nao foi deixada 14.2

Mas devemos notar o seguinte: (a) A palavra nephesh (alma) é muitas vezes empregada no
hebraico pelo pronome pessoal, e sheol, pelo estado de morte. (b) Se entendermos assim essas
palavras aqui, teremos um claro paralelismo sinonimico. A idéia expressa seria a de que Jesus
nao foi deixado sob o poder da morte. (c¢) Isso estda em perfeita harmonia com a interpretacao feita
por Pedro em At 2.30, 31, e por Paulo em At 13.34, 35. Em ambos o0s casos 0 Salmo é citado para
provar a ressurreigcéo de Jesus.

c. Diferentes interpretacbes da expressao do Credo. (1) A Igreja Catédlica Romana a entende
no sentido de que, apds a Sua morte, Cristo foi para o Limbus Patrum (Limbo dos pais), onde os
santos do Velho Testamento estavam aguardando a revelagéo e aplicagao da Sua obra redentora,
pregou-lhes o Evangelho e os levou para o céu. (2) Os luteranos consideram a descida ao hades
como o primeiro estagio da exaltagdo de Cristo. Cristo foi ao mundo inferior para revelar e
consumar a Sua vitéria sobre Satands e sobre os poderes das trevas, e para pronunciar a
sentenga de condenagéao deles. Alguns luteranos localizam essa marcha triunfal entre a morte de
Cristo e Sua ressurreigao; outros, apos a ressurreigado. (3) A Igreja da Inglaterra sustenta que,
enquanto o corpo de Cristo estava no tumulo, a alma foi ao hades, mais particularmente ao
paraiso, a habitagdo das almas dos justos, e lhes fez uma exposicdo mais completa da verdade.
(4) Calvino interpreta a frase metaforicamente, 3 entendendo que se refere aos sofrimentos penais
de Cristo na cruz, onde Ele sofreu realmente as angustias do inferno. A interpretacdo do
catecismo de Heidelberg é parecida.4 Segundo a posicdo reformada (calvinista) usual, as
palavras se referem ndo somente aos sofrimentos de Cristo na cruz, mas também as agonias do
Getsémani. (5) A Escritura certamente ndao ensina uma descida literal ao inferno. Além disso, ha
sérias objecdes a esse conceito. Ele ndo pode ter descido ao inferno quanto ao corpo, pois este
se achava no sepulcro. Se Ele desceu realmente ao inferno, s6 pode ter sido quanto a Sua alma,
o0 que significaria que somente a metade da Sua natureza humana teve participacao nesse estagio
da Sua humilhagédo (ou exaltagdo). Ademais, enquanto Cristo ndo ressurgisse dos mortos, nao
teria chegado ainda a ocasido para a marcha triunfal, como os luteranos supdem. E, finalmente,
na hora da Sua morte Cristo encomendou Seu espirito ao Seu Pai. Isto parece indicar que Ele
esteve passivo, e ndo ativo, desde a hora da Sua morte até quando saiu do timulo. De modo

1 Geref. Dogm 111, p. 547. para mais outra interpretacio, cf. Brow, Comm. On Peter, in loco.
2 Expos. Of the Creed, in loco.

3 Inst., Livro II, XVI, 8 e segtes.

4 Perg. 44.
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geral, parece melhor combinar dois pensamentos: (a) que Cristo sofreu as angustias do inferno
antes da Sua morte, no Getsémani e na cruz; e (b) que Ele adentrou a mais profunda humilhagao
do estado de morte.

QUESTIONARIO PARA PESQUISA: 1. Como o estado e a condicdo se relacionavam
reciprocamente, no caso de Adao, quando ele caiu? 2. E no caso do verbo fazendo-se carne? 3.
Como eles se relacionam, na redencdo dos pecadores? 4. O estado e a condicao da pessoa
sempre se correspondem um ao outro? 5. Como se deve definir o estado de humilhagao? 6. O
que Kuyper quer dizer quando distingue entre status generis e o status modi (os estados de
espécie e de dimensao)? 7. Que estagios ele distingue no estado de humilhagcdo? 8. Ha alguma
prova biblica do nascimento virginal, excluindo-se os evangelhos segundo Mateus e Lucas? 9.
Quais sao os sustentaculos doutrindrios desta doutrina? 10. As teorias da origem mitica da idéia
do nascimento virginal foram considerados adequadas? 11. Que entendemos pela sujeigdo de
Cristo a lei? 12. Em que relacao legal fica Ele como Mediador durante a Sua humilhagdo? 13. A
natureza humana de Cristo era inerentemente sujeita a lei da morte? 14. A morte eterna, no caso
de Cristo, inclui todos os elementos que estao incluidos na morte eterna, no caso de Cristo, incluiu
todos os elementos que estdo incluidos na morte eterna dos pecadores? 15. Como se pode
conceber o sepultamento do Salvador, como prova de que Ele realmente morreu?

BIBLIOGRAFIA PARA CONSULTA:Bavinck, Geref. Dogm.lll, p. 455-469; Kuyper, Dict.
Dogm., De Christo ll, p. 59-108; ibid., De Vleeschowording des Woordes; Hodge, Syst. Theol, Il, p.
612-625; Shedd, Dogm. Theol., p. 330-348; McPherson, Chr. Dogm., p. 321-326; Litton, Introd. To
Dogm. Theol.,p. 175-191; Pieper, Christl. Dogm.Il, p. 358-378; Schimid., Doct. Theol. Of the Ev.
Luth.Church., p.383-406; Valentine, Chr. Theol. I, p. 88-95; Heppe, Dogm. Der ev. — ref. Kirche, p.
351-356; Ebrard, Christl. Dogm. 1, p. 189-226; Mastricht, Godgeleerdheit Il, p. 601-795; Synopsis
Purioris, p. 262-272; Turrentino, Opera, Locus Xlll, perg. IX-XVI; Marchen, The Virgin Birth of
Christ; Orr, The Virgin Birth of Chist; Sweet, The Birth and Infancy of Jesus Christ; Cooke, Did Paul
Konow the Virgin Birth? Knowling, The Virgin Birth; Barth, Credo, p. 62-94; Brunner, The Mediator,
p. 303-376.

FATEC - Faculdade de Teologia e Ciéncias 44



Il. O Estado de Exaltacao
A. Notas Gerais Sobre o Estado de Exaltacao

1. O SUJEITO E A NATUREZA DO ESTADO DE EXALTACAO. Como j& foi indicado
anteriormente, ha diferenca de opinidao entre a teologia luterana e a reformada (calvinista) sobre o
sujeito dos estados de Cristo Aquela nega que o Logos seja o sujeito dos estados de humilhagéo
e de exaltacdo, e afirma que a natureza humana de Cristo o é. Dai, os luteranos excluem a
encarnagao da humilhacao de Cristo, e sustentam que a humilhacao consiste em “que Cristo, por
algum tempo, renunciou (verdadeira e realmente, mas livremente) ao exercicio pleno da
majestade divina, que a Sua natureza humana tinha adquirido na unido pessoal, e, como um
homem de baixa condi¢cdo, suportou o que estava muito abaixo da majestade divina (para que

pudesse sofrer e morrer pro amor do mundo)”.1

Eles afirmam que o estado de exaltagdo se tornou manifesto primeiramente ao mundo inferior,
na descida ao hades, e depois a este mundo, na ressurreicdo e na ascensao, completando-se
com o assentar-se as destra de Deus. A exaltagcdo consiste, pois, em que a natureza humana
assumiu o pleno exercicio dos atributos divinos que lhe foram comunicados na encarnagao, mas
que foram usados s6 ocasional ou secretamente. A teologia reformada, por outro lado, considera
a pessoa do mediador, isto é, o Deus e homem, como o sujeito da exaltagdo, mas acentua o fato
de que, naturalmente, foi na natureza humana que se realizou a exaltagcdo. A natureza divina nao
€ passivel de humilhacdo ou exaltacdo. A natureza divina ndo € passivel de humilhacdo ou
exaltacdo. Na exaltacdo o homem, Jesus Cristo, (a) retirou-se de sob a lei em seus aspectos
federais e penais, e, conseqlientemente, de sob o fardo da lei como condicdo da alianca das
obras, e de sob a maldigcdo da lei; (b) permutou a relacao penal com a lei pela relacdo justa, e
como Mediador entrou na posse das béncaos da salvagao que Ele mereceu para os pecadores; e
(c) foi coroado com a correspondente honra e gléria. Tinha que aparecer também em Sua
condi¢ao que a maldigao do pecado foi suspensa. Sua exaltacao foi também Sua glorificagao.

2. A EXALTACAO DE CRISTO, ESCRITURISTICA E RACIONAL. Ha abundantes provas
escrituristicas da exaltacdo de Cristo. A narrativa dos evangelhos nos mostra claramente que a
humilhagcado de Cristo foi seguida por Sua exaltagdo. A passagem classica que prova a ultima
acha-se em Fp 2.9-11: “pelo que também Deus o exaltou sobremaneira e lhe deu o nome que
esta acima de todo nome, para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus, na terra e
debaixo da terra, e toda lingua confesse que Jesus Cristo € Senhor, para a gléria de Deus pai”.
Mas, em acréscimo, a esta, ha varias outras, como , Mc 16.19; Lc 24.26; Jo 7.39; At 2.33; 5.31;
Rm 8.17, 34; Ef 1.20; 4.10; 1 Tm 3.16; Hb 1.3; 2.9; 10.12. Ha uma estreita relacdo entre os dois
estados. O estado de exaltacdo deve ser considerado como resultado judicial do estado de
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humilhagdo. Em Sua capacidade de mediador, Cristo satisfez as exigéncias da lei, em seus
aspectos federal e penal, cumprindo a pena do pecado e merecendo a vida eterna. Portanto, tinha
que seguir-se a Sua justificacao e tinha quer Lhe ser dada posse da recompensa. Visto que Ele foi
uma pessoa publica e realizou a Sua obra publicamente, a justica exigia que a exaltacao também
fosse matéria publica. A exaltacdo de Cristo tem triplice significacdo. Cada um dos estagios foi
uma virtual declaracao de Deus, de que Cristo satisfez as exigéncias da lei e, portanto, fez jus a
Sua recompensa. Os dois primeiros estagios tiveram ainda um sentido exemplar, visto que
simbolizavam o que sucederia na vida dos crentes. E, finalmente, todos os quatro estagios
estavam destinados a servir de meios conducentes a perfeita glorificacao dos crentes.

3. O ESTADO DE EXALTACAO NA TEOLOGIA LIBERAL MODERNISTA. Naturalmente,teologia
liberal modernista ndo toma conhecimento de nenhum estado de exaltagdo na vida de Cristo. Nao
somente rejeita completamente a idéia legal dos estados de Cristo, mas também repudia todo o
sobrenatural da vida do Salvador. Rauschenbusch encerra a sua Teologia para o Evangelho
Social (Theology for the Social Gospel) com uma discussdo sobre a morte de Cristo. Diz
Macintosch que “as dificuldades para a aceitagdo da no¢ao tradicional comum da ‘ressurreigao’ de
Jesus como uma reanimagao do corpo morto, sua transformac¢ao miraculosa e sua final ascensao
ao ‘céu’ sao, para o habito de pensamento cientifico, praticamente insuperaveis... Um peso de
prova nao aliviado, ainda esta sobre os que afirmam que ele (o corpo de Cristo) ndo sofreu
desintegracao, como os corpos de todos os outros que morreram”.2 Beckwith admite que a Biblia,
particularmente Paulo, fala da exaltacdo de Cristo, mas diz: “se traduzirmos a nog¢do que Paulo
tinha da exaltacao para o seu equivalente moderno, vé-lo-emos dizendo que Cristo é superior a
todas as forcas do universo e a todas as ordens conhecidas de seres racionais, mesmo as mais
elevadas, executando-se unicamente o Pai”.3 E George Burman Foster declara francamente:
“segundo a ortodoxia, o Filho de Deus p6s de lado sua gléria divina e depois a retomou; ele
alienou de si mesmo certas qualidades divinas, e depois as reintegrou. O que significa no fundo é
bom, a saber, que o grande e misericordioso Seus nos serve, e ndo é demasiado bom para ser o
nosso alimento diario. Talvez a forma ortodoxa da doutrina tenha sido necessaria quando a

doutrina foi excogitada, mas esse ser terrivel, 0 homem moderno, nada pode fazer com ela”.4

B. Os Estagios do Estado de Exaltacao.

1. A RESSURREICAO.

a. Natureza da ressurreigdo. A ressurreicao de Cristo ndo constituiu no mero fato de que Ele
retornou a vida, dando-se a reunidao do corpo € a alma. Se isso fosse tudo que ela envolveu,

1 Baier, citado por Schimid, Doctrinal Theology of the Evangelical Lutheran Church, p. 383.
2 Theology as na Empirical Science, p. 77, 78.

3 Realites of Christian Theology, p. 138.

4 Christianity in Its Modern Expression, p. 144.
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Cristo nao poderia ser chamado “as primicias dos que dormem”, 1 Co 15.20, nem “o0 primogénito
de entre os mortos”, Cl 1.18; Ap 1.5, dando que outros foram devolvidos a vida antes dele. Sua
ressurreicao consistiu, antes, em que nele a natureza humana, o corpo e a alma, foi restaurada a
sua pristina forga e perfeicao e até mesmo elevada a um nivel superior, enquanto que o corpo e a
alma foram reunidos num organismo vivo. Da analogia da mudanca que, de acordo com a
escritura, ocorre no corpo de cada crente na ressurreicao geral, podemos deduzir algo quanto a
transformacao que deve ter-se dado com Cristo. Diz-nos Paulo em 1 Co 15.42-44 que os corpos
futuros dos crentes serdo incorruptiveis, isto é, ndo terao possibilidade de sofrer decadéncia;
gloriosos,0 que significa que esplenderado de fulgor celestial; poderosos,isto é, cheios de energia
e, talvez, de novas faculdades; e espirituais, o0 que nao significa imateriais ou etéreos, mas
adaptados aos seus respectivos espiritos, cada corpo sendo um perfeito instrumento do espirito.
Da narrativa dos evangelhos, aprendemos que o corpo de Jesus passou por notavel mudancga, de
modo que Ele ndo podia ser facilmente reconhecido e podia aparecer e desaparecer de repente,
de maneira surpreendente, Lc 24.31; 36; Jo 20.13, 19; 21.7; mas era, ndo obstante, um corpo
material e muito real, Lc 24.39. Isto nao entra em conflito com 1 Co 15.50, pois “carne e sangue” é
uma descricao da natureza em seu atual estado material, mortal e corruptivel. Mas a mudanga
que se da nos crentes nao é somente corpérea, mas também espiritual. Semelhantemente, nao
houve apenas uma mudanca fisica em Cristo, mas também uma mudanca psiquica. Nao podemos
dizer que ocorreu nele alguma mudanca religiosa ou ética; mas Ele foi revestido de novas
qualidades, perfeitamente ajustadas ao Seu futuro ambiente celestial. Por intermédio da
ressurreicdo, Ele se tornou o espirito vivificante, 1 Co 15.15. A ressurreicdo de Cristo tem
significagédo triplice: (1) Constituiu uma declaragdo do pai de que o ultimo inimigo tinha sido
vencido, a pena tinha sido cumprida, e tinha sido satisfeita a condicdo em que a vida fora
prometida; 2) Foi um simbolo daquilo que estava destinado a suceder aos membros do corpo
mistico de Cristo em sua justificacdo, em seu nascimento espiritual e em sua bendita ressurreicao
futura, Rm 6.4, 5, 9; 8.11; 1 Co 6.14; 15.20-22; 2 Co 4.10, 11, 14; Cl 2.12; 1 Ts 4.14; (3)
relacionou-se também instrumentalmente com a justificacéo, a regeneracao e a ressurreicao final
dos crentes, Rm 4.25; 5.10; Ef 1.20; Fp 3.10; 1 Pe 1.3.

b. O autor da ressurreicdo. Em distingcdo dos outros que ressuscitaram dos mortos, Cristo
ressurgiu por Seu proprio poder. Ele falou de Si mesmo como a ressurrei¢cao e a vida, Jo 11.25,
declarou que tinha o poder de entregar a Sua vida e de retoma-la, Jo 10.18, e até predisse que
reedificaria o templo do Seu corpo, Jo 2.19-21. Mas a ressurreicdo nao foi uma realizagao
unicamente de Cristo; freqliientemente é atribuida, na escritura, ao poder de Deus em geral, At
2.24; 32; 3.26; 5.30; 1 Co 6.14; Ef 1.20, ou mais particularmente, ao pai, Rm 6.4; Gl 1.1; 1 Pe 1.3.
E se a ressurreicao pode ser chamada obra de Deus, segue-se que o Espirito Santo também agiu
nela, pois todas as opera ad extra (obras divinas externas a Trindade) sdo obras do Trino Deus.
Ademais, em Rm 8.11 isso também esta implicito.
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c. Objegbes a doutrina da ressurreicdo. Uma grande objecao a doutrina da ressurreigcao fisica
de Cristo € que apds a morte o corpo se desintegra, e as varias particulas das quais se compde
entram na composi¢ao doutros corpos — vegetais, animais € humanos. Dai é impossivel devolver
essas particulas a todos os corpos dos quais, no transcurso do tempo, fizeram parte. Macintosh
pergunta: “Que houve com os atomos de carbono, oxigénio, nitrogénio, hidrogénio e outros
elementos que compunham o corpo de Jesus?”’1 Ora, admitimos que a ressurreicao desafia a sua
explicacdo. E um milagre. Mas, ao mesmo tempo, devemos ter em mente que a identidade de um
corpo ressurreto com o corpo que descera a tumba nao exige que ambos sejam compostos
exatamente das mesmas particulas. A composicao dos nossos corpos muda constantemente, e,
todavia eles, conservam a sua identidade. Paulo, e, 1 Co 15, sustentava a identidade essencial do
corpo que desce a sepultura com aquele que ressuscita, mas também declara enfaticamente que
a forma sofre mudangca. O que semeia no solo passa por um processo de morte, e depois é
vivificado; mas, quanto a forma, o gréo que ele enterra ndo é o mesmo que ele vem a colher no
devido tempo. Deus da a cada semente um corpo que lhe é préprio. E assim também na
ressurreicdo dos mortos. Pode ser que haja algum nucleo, algum germe, que constitui a esséncia
do corpo e preserva a sua identidade. A argumentacdo de Paulo em 1 Co 15.35-38 parece
implicar algo dessa ordem.2 Deve-se ter em mente que a real, a fundamental objecdo a
ressurreicao, € o carater sobrenatural desta. O que se interpée no caminho da sua aceitagéo nao
€ a falta de prova, mas sim, o dogma fundamental de que os milagres ndao podem acontecer.
Mesmo eruditos modernistas admitem que nenhum fato tem melhor atestado que a ressurreigéo
de Cristo — embora, naturalmente, outros o neguem. Diz o dr. Rasdall: “Fosse o testemunho
cinqienta vezes mais forte do que é, qualquer hip6tese seria mais possivel do que essa”.
Contudo, no presente, muitos cientistas eminentes declaram que ndo se acham em condigcbes de

dizer que os milagres ndo podem acontecer.

d. Tentativas de explicar o fato da ressurreicdo, negando-a Em sua negacdo, os anti-
supernaturalistas sempre vao contra a narrativa da ressurreicdo nos evangelhos. A narrativa do
tumulo vazio e das aparicées de Jesus apOs a ressurreicdo apresenta-lhes um desafio, e eles o
aceitam e tentam explicar esses fatos sem aceitar o fato da ressurreigéo. Eis algumas das mais

importantes tentativas:

(1) Teoria da falsidade. Pretende que os discipulos praticaram fraude deliberada, roubando o
corpo do tumulo e depois declarando que o Senhor ressuscitara. Os soldados que vigiavam o
sepulcro foram instruidos para fazer circular aquela histéria, e Celso ja recorreu a ela para explicar
o timulo vazio. E claro que esta teoria impugna a veracidade das primeiras testemunhas — os
apodstolos, as mulheres, 0os quinhentos irmaos, e outros. Mas é extremamente improvavel que os

desanimados discipulos tivesses a coragem de impingir tal falsidade ao mundo hostil. E

1 Theology as Empirical Science, p. 77
2 Cf. Kuyper, E Voto II, p. 248 3 segtes.; Milligan, The Ressurrection of the Dead, p. 117 e segtes.
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impossivel acreditar que tivessem perseverando em meio aos sofrimentos, com uma crua
falsidade como essa. Além disso, s6 o fato da ressurreicdo de Cristo. Estas consideragdes logo
levaram ao abandono dessa idéia.

(2) A teoria do desmaio. Segundo essa teoria, Jesus ndo morreu de fato, mas apenas
desfaleceu, conquanto se pensasse que Ele estava realmente morto. Mas, naturalmente isto
levanta diversas perguntas dificeis de responder. Como se pode explicar que tanta gente se
enganou, € que o golpe da lanca nao matou Jesus? Como é que Jesus, em Seu estado de
exaustao, pbéde fazer rolar a pedra que tapava o tumulo e depois ir de Jerusalém a Emads e
voltar? Como se explica que os discipulos nao O trataram como uma pessoa doente, mas viram
nele o poderoso Principe da vida? E o que foi feito de Jesus depois disso? Se se eliminar a
ressurreicao, naturalmente a ascensao também sera eliminada. Tera Ele voltado para algum lugar
desconhecido, passando em segredo o resto d Sua vida? Tantas sdo as improbabilidades que
pesam sobre essa teoria, que o préprio Strauss a ridicularizava.

(8) Teoria da visdo. Esta se apresenta em duas formas: (a) Alguns falam de visées puramente
subjetivas. Na excitagdo do seu estado mental, os discipulos se fixavam tanto no Salvador e na
possibilidade do Seu retorno a eles, que por fim pensaram realmente que O viram. A faisca foi
langada pela temperamental e excitavel Maria Madalena, e logo a chama se acendeu e se
espalhou. Faz tempo que essa teoria vem sendo a favorita, mas ela também esta prenhe de
dificuldades. Como poderiam surgir essas visdes, se 0s discipulos ndo esperavam a ressurreicao?
Como podiam aparecer, quando os discipulos estavam empenhados em suas ocupagdes comuns,
e nao estavam entregues a oragdo ou a mediacdao? Seria possivel o rapto ou éxtase requerido
para a produgdo de visdes subjetivas ter comegado logo no terceiro dia? Em tais visdes, os
discipulos nao teriam visto Jesus circundando por um halo de gléria celestial, ou entao
exatamente como O tinham conhecido, e desejoso de reatar o companheirismo com eles? Sera
que alguma vez as visdes subjetivas se apresentam simultaneamente a varias pessoas? Como
explicar as conversas visionarias? (b) Em vista da extrema fraqueza dessa teoria, alguns eruditos
apresentaram uma versao diferente dela. Alegam que os discipulos tiveram visdes objetivas reais,
miraculosamente enviadas por Deus, para persuadi-los a ir avante com a pregagéo do Evangelho.
Isto de fato evita algumas das dificuldades apresentadas, mas se defronta com outras. Admite o
sobrenatural; e, se isso é necessario, pro que nao concede a ressurrei¢cao, que certamente explica
todos os fatos? Além disso, essa teoria nos pede que acreditemos que estas visdes enviadas por
Deus foram tais, que enganaram os apostolos. Sera que Deus procura realizar os Seus fins por

meio de ilusbes?

(4) Teorias miticas. Passou a existir uma nova escola mitica que descarta, ou ao menos
dispensa, as teorias da visdo e da apari¢cao, e procura explicar a “: lenda” da ressurreicdo com o
auxilio de concepgbes importadas da babilénia e doutros paises orientais pelo judaismo. Essa
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escola alega, na somente que a mitologia das antigas religides orientais contém analogias da
narrativa da ressurreicdo, mas também que essa narrativa é realmente oriunda de mitos pagaos.
Essa teoria foi elaborada em varias formas, mas é igualmente infundada, em todas as suas
formas. E caracterizada por uma grande arbitrariedade em forjar uma relagdo da narrativa dos
evangelhos com mitos pagaos, e nao teve éxito em junta-los. Além disso, demonstra extrema

desconsideracao para com os fatos, como se acham na escritura.

e. O suporte doutrinario da ressurreicdo. Surge a questao: Fard alguma diferenga crer na
ressurreicao fisica de Cristo ou apenas numa ressurreicao ideal? Para a teologia modernista, a
ressurreicdo de Jesus nao tem nenhuma importancia real para a fé crista, exceto no sentido de
uma sobrevivéncia espiritual.A crenga na ressurrei¢cao corporal ndo € essencial, e pode muito bem
ser retirada sem afetar a religido crista. Barth e Brunner sao de diferente opinido. Eles créem no
fato histérico da ressurreicdo, mas sustentam que, como tal, € matéria da histéria apenas, com a
qual o historiador pode lidar com o maximo da sua capacidade, e ndo como matéria de fé. O
elemento importante € que, na ressurreigdo, o divino irrompe no curso da histéria, que nela o
incognito de Jesus é retirado, e Deus se revela. O historiador ndo pode descrever isto, mas o
crente o aceita pela fé.

E indubitivel que a ressurreicdo tem suportes doutrindrios. Ndo podemos negar a
ressurreicao fisica de Cristo sem impugnar a veracidade dos escritores da escritura, visto que,
sem duvida, eles a descreve como um fato. Quer dizer que afeta a nossa crencga na fidedignidade
da Escritura. Além disso, a ressurreicao de Cristo é descrita como tendo valor de prova. E a prova
culminante de que Cristo foi um mestre enviado por Deus (o sinal de Jonas), e de que Ele é o
verdadeiro Filho de Deus, Rm 1.4. E também o supremo atestado do fato da imortalidade. Mais
importante ainda, a ressurreicdo entra como um elemento constitutivo da propria esséncia da obra
de redencao e, portanto, do Evangelho. E uma das grandes pedras do alicerce d igreja de Deus.
Se, afinal, a obra expiatéria de Cristo devia ser eficaz, tinha que terminar, ndo na morte, mas na
vida. Ademais, foi 0 selo do pai aplicado a obra consumada de Cristo, foi a declaragéo de que Ele
a aceitou. Nela, Cristo saiu de sob a lei. Finalmente, foi Seu ingresso numa nova vida, como
ressurreta e exaltada Cabeca da igreja e Senhor universal. Isto O habilitou a fazer aplicagcdo dos
frutos da Sua obra redentora.

2. A ASCENSAO.

a. A ascensao nao aparece nas paginas da escritura de maneira tao patente como se da com
a ressurreicdo. Deve-se isto provavelmente ao fato de que a ressurreigéo foi o verdadeiro ponto
decisivo da vida de Jesus, e ndo a ascensao. Em certo sentido pode-se dizer que a ascensao foi o
complemento e a consumacao da ressurreigcao. A transicdo de Cristo para a vida superior na
gléria comegou na ressurreigao e foi aperfeicoada na ascensao. Nao significa que a ascensao é
destituida de significado independente. Mas, embora as provas biblicas da ascensédo ndo sejam
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tdo abundantes como as da ressurreigdo, sdo mais que suficientes. Lucas a relata duas vezes, Lc
24.50-53 e At 1.6-11. Marcos se refere a ela em 16.19, mas esta passagem € contestada. Jesus
falou muitas vezes dela, antes da Sua morte, Jo 6.62; 14.2, 12; 16.5, 10, 17, 28; 17.5; 20.17.
Paulo se refere repetidamente a ela, Ef 1.20; 4.8-10; 1 Tm 3.16; e a Epistola aos Hebreus chama
a atencao para os eu significado, 1.3; 4.14; 9.24.

b. A natureza da ascensdo. Pode-se descrever a ascensdo como a subida visivel da pessoa
do mediador da terra ao céu, segundo Sua natureza humana. Foi uma transi¢ao local, de um lugar
para outro. Naturalmente, sito implica que o céu, como a terra , € um lugar. Mas a ascensao de
Jesus nao foi apenas uma transicdo de um lugar para outro; incluiu também mais uma mudanca
da natureza humana de Cristo. Essa natureza passou entdo para a plenitude da gléria celeste e
foi perfeitamente adaptada a vida do céu. Alguns estudiosos de tempos recentes consideram que
0 céu € uma condicao, e ndo um lugar, e dai ndo concebem a ascensao em termos locais.1 Eles
admitem que houve um elevar-se momentaneo de Cristo aos olhos dos doze, mas consideram
isto somente como um simbolo da elevagéo da nossa humanidade a uma ordem espiritual muito
superior a nossa vida presente. A concepgao local, porém, é favorecida pelas seguintes
consideragdes: (1) O céu é descrito na Escritura como um lugar de habitagdo de seres criados
(anjos, santos, a natureza humana de Cristo). Todos estes seres se relacionam de algum modo
com o espago; somente Deus estd acima de todas as relagdes espaciais. Por certo, as leis
utilizadas no espaco celestial podem diferir das que se utilizam no espaco terrestre. (2) O céu e a
terra sdo repetidamente colocados em justaposicao na escritura. Deste fato parece que se pode
inferir que, se um deles € um lugar, o outro terd que ser um lugar também. Seria absurdo colocar
um lugar e uma condicdo em justaposicao dessa maneira. (3) A Biblia nos ensina a pensar no céu
como um lugar. Varias passagens dirigem o nosso pensamento para cima, ao céu, e para baixo,
ao inferno, Dt 30.12; Js 2.11; SI 139.8; Rm 10.6,7. Isto n&o teria sentido, se ambos ndo devessem
ser considerados como locais, nalgum sentido da palavra, (4) O ingresso do Salvador no céu é
retratado como uma subida. Os discipulos véem Jesus ascendendo até que uma nuvem o
intercepta e O oculta da vista deles. O mesmo colorido local esta presente na mente do escritor de
Hebreus, em 4.14.

c. A concepgédo luterana da ascensdo. A concepgao luterana da ascensdo difere da dos
reformados (calvinistas). Consideram-na, ndo como uma transicao local, mas como uma mudanca
de condigéo, pela qual a natureza humana de Cristo entrou no pleno gozo e no pleno exercicio
das perfeicbes divinas, a ela comunicados na encarnagdo e assim passou as ser
permanentemente onipresente, Em conexdo com a idéia de que Cristo iniciou a Sua sessdo a
destra de Deus quando da ascensao, eles sustentam que a referida destra (que é apenas um
simbolo de poder) esta em toda parte. Mas nem todos os luteranos pensam igualmente sobre a

1 Cf. Milligan, The Ascension and Heavenly Priesthood of our Lord, p. 24 e segtes.; Swete, The Ascended Christ, p. 8,
9; Gore, The Reconstruction of Belief, p. 272, 273.
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questdo da ubiqlidade da natureza humana de Cristo. Alguns a negam totalmente, e outros
acreditam que, conquanto a ascensao resultasse na ubiqlidade de Cristo, também inclui um

movimento local, pelo qual Cristo retirou da terra a Sua presenga visivel.

d. A significagcdo doutrindria da ascenséo. Diz Barth que se pode indagar por que a ascensao
deve ocupar lugar entre os principais artigos da fé crista, vendo-se que ela € mencionada menos
freqientemente e menos enfaticamente que a ressurreicdo, e onde € mencionada aparece
somente como uma transicdo natural da ressurreicdo para a sessdo a méo direita de Deus. E
exatamente nesta transicao que ele Vé a real significacdo da ascensao. Dai, ele ndo se preocupa
em salientar a ascensao como uma exaltagcao visivel, uma “elevacao vertical no espaco” diante
dos olhos dos discipulos, visto que evidentemente ndo foi este 0 meio conducente a sesséo a
destra de Deus, que nao é um lugar. Exatamente como os fatos histéricos do nascimento virginal
e da ressurreicdo sao considerados por ele como simples sinais de uma revelagdo de Cristo,
assim também a ascensdo, como sinal e milagre, € apenas um “indicador da revelagao, ocorrida

na ressurreicao, de Jesus Cristo como portador de todo o poder no céu e na terra”.1

Pode-se dizer que a ascensao tem triplice significacdo: (1) a ascensao encarnou claramente a
declaragao de que o sacrificio de Cristo foi um sacrificio oferecido a Deus e, como tal, tinha que
ser apresentado a Ele no santuario mais recdndito; de que o Pai considerou suficiente a obra
mediataria de Cristo e, por conseguinte, admitiu-o na gléria celestial; e de que o reino do mediador
ndo era um reino dos judeus, mas um reino universal. (2) A ascensao também foi exemplar, no
sentido de que foi uma profecia da ascensao de todos os crentes, que ja estdo com Cristo nos
lugares celestiais, Ef 2.6, e estdo destinados a permanecer com Ele para sempre, Jo 17.24; e
também no sentido de que revelou o restabelecimento da realeza original do homem, Hb 2.7, 9.
(3) Finalmente, a ascensao também serviu de instrumento para a necessidade de ir Ele para o pai,
a fim de preparar lugar para os Seus discipulos, Jo 14.2, 3.

3. A SESSAO A DESTRA DE DEUS.

a. Provas biblicas da sessdo. Quando Cristo estava diante do sumo sacerdote, predisse que
se assentaria “a direita do Todo-poderoso”, Mt 26.64. Pedro fez mencéao disto em seus sermdes,
At 2.33-36; 5.31. nestas duas passagens,o dativo tei dexiai pode ser entendido em seu sentido
instrumental, que é o usual, embora na primeira delas a citagdo que consta no versiculo 34,
favorega a interpretacdo local. Também se faz referéncia a sessao de Cristo em Ef 1.20-22; Hb
10.12; 1 Pe 3.22; Ap 3.21; 22.1. Além dessas passagens, ha varias outras que falam de Cristo
como Rei a exercer o Seu governo real, Rm 14.9; 1 Co 15.24-28; Hb 2.7, 8.

b. A significagdo da sessdo. Naturalmente, a expressao “direita de Deus”é antropomérfica e
nao pode ser entendida literalmente. A expressao, como é empregada neste contexto, é derivada

1 Credo,p. 113.
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do Sl 110.1, “Assenta-te a minha direita, até que ponha os teus inimigos debaixo dos teus pés”.
Estar assentado a destra do rei podia ser apenas um sinal de honra, 1 Rs 2.19, mas também
podia denotar participagdo no governo e, consequientemente, na honra e na gléria. No caso de
Cristo, era indubitavelmente uma indignacao do fato de que o mediador recebeu as rédeas do
governo sobre a igreja e sobre o universo e foi feito participante da gléria correspondente. Nao
significa que Cristo ndo tinha sido Rei de Sido antes desse tempo, mas sim, que ai Ele foi
publicamente empossado como Deus e homem e, nesta qualidade, recebeu o governo da igreja,
do céu e da terra, e entrou solenemente na administracdo real e concreta do poder a Ele confiado.
Isso estd em plena harmonia com o que diz Calvino, a saber, que a declaragédo de que Cristo
assentou-se a destra de Deus equivale a dizer “que Ele foi instalado no governo de céus e terra, e
foi formalmente admitido na posse da administracao a Ele confiada, e ndo somente admitido por
uma vez, mas para continuar até quando Ele descer para o juizo”.1 E mais que evidente que seria
um erro inferir do fato de que a Biblia fala da agao de “assentar-se” a destra de Deus, que a vida
para a qual o Senhor ressurreto ascendeu é uma vida de repouso. E e continuara sendo uma vida
de constante atividade. As declaragdes da escritura variam. Cristo ndo € somente representado
como assentado a destra de Deus, mas também simplesmente como estado a destra, Rm 8.34; 1
Pe 3.22, ou de pé ali, At 7.56, e até mesmo,andando no meio dos sete candeeiros de ouro, Ap.
2.1. E seria igualmente errdneo concluir, da énfase a dignidade real e ao governo real de Cristo,
naturalmente sugerida pela idéia de estar Ele assentado a destra de Deus, que a obra na qual ele
esta engajado durante a Sua sessao celestial € exclusivamente governamental, ndo sendo,

portanto, nem profética nem sacerdotal.

c. A obra que Cristo realiza durante a Sua sesséo a destra de Deus. Merece énfase o fato de
que Cristo, enquanto esta assentado a destra de Deus, ndo é apenas um recebedor passivo do
dominio e do poder, majestade e gloria divinos, mas esta ativamente engajado na continuagédo da
Sua obra mediataria.

(1) Desde que a Biblia relaciona com muita freqiéncia a sessao com o governo real de Cristo,
€ natural pensar primeiramente na obra que Ele realiza como Rei. Ele governa e protege a sua
igreja por Seu Espirito, e também a governa por meio dos Seus oficiais, por Ele designados. Ele
tem também os poderes do céu sob o Seu comando; os anjos sdo Seus mensageiros, sempre
prontos a comunicar Suas béngédos aos santos, e a protege-los dos perigos circundantes. Ele
exerce autoridade sobre as for¢cas da natureza e sobre todos os poderes hostis ao reino de Deus;

e assim continuard a reinar, até sujeitar o tltimo inimigo.

(2) Contudo, a obra que realiza ndo se limita ao Seu governo real. Ele é sacerdote para
sempre, sendo a ordem de Melquisedeque. Quando Cristo bradou na cruz, “Estd consumado!”,
nao quis dizer que terminara a Sua obra sacerdotal, mas somente que tinha chegado ao fim o Seu

1 Inst., Livro ILXVI. 15.
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sofrimento ativo. A Biblia relaciona também a obra sacerdotal com a sessdo de Cristo a méo
direita de Deus, Zc 6.13; Hb 4.14; 7.24, 25; 8.1-6; 9.11-15, 24-26; 10.19-22; 1 Jo 2.2. Cristo esta
apresentado continuamente o Seu sacrificio consumado ao pai como a base suficiente para a
concessao da graca perdoadora de Deus. Ele esta aplicando constantemente a Sua obra
sacrificial e fazendo-a eficaz na justificacdo e santificagdo dos pecados. Além disso, ele esta
sempre fazendo intercessédo pelos que Lhe pertencem, rogando pela aceitacao deles com base
em Seu sacrificio consumado, e por sua seguranga no mundo, e ainda tornando as suas oragdes
e 0S seus servicos aceitaveis a Deus. Os luteranos acentuam o fato de que a intercessédo de
Cristo é vocalis et realis (vocal e real), ao passo que os reformados (calvinistas) salientam o fato
de que ela consiste primariamente da presenga de Cristo na natureza humana ante o Pai, e que
as oragbes devem ser consideradas como a apresentacdo de reivindicagoes legais, e nao
suplicas.

(3) Cristo continua Sua obra profética também por meio do Espirito Santo. Antes de separa-se
dos Seus discipulos, Ele lhes prometeu o Espirito Santo, que iria ajudar suas recordagées,
ensinar-lhes novas verdades, guia-los em toda a verdade e enriquecé-los com a plenitude de
Cristo, Jo 14.26; 16.7-15. A promessa foi cumprida no dia de Pentecostes; e daquele dia em
diante Cristo, mediante o Espirito, agiu e age como 0 nosso grande Profeta de diversas maneiras:
na inspiracdo da escritura; na pregacao dos apostolos e dos ministros da palavra; na diregéo da
igreja, fazendo dela a coluna e o baluarte da verdade; e dando eficacia a verdade nos coragdes e

nas vidas dos crentes.
4. O REGRESSO FiSICO DE CRISTO.

a. O regresso como um estdgio da exaltacdo. As vezes se omite a volta de Cristo na
consideracao dos estagios da Sua exaltacdo, como se a sessado a destra de Deus fosse o ponto
culminante. Mas isto ndo esta certo. O ponto supremo nao sera alcangcado enquanto Aquele que
sofreu nas maos do homem nao voltar na qualidade de juiz. Ele mesmo indicou isto como uma
prerrogativa mediataria, Jo 5.22, 27, e 0 mesmo fizeram os apostolos, At 10.42; 17.31. Além das
passagens que falam da designacao de Cristo como juiz, existem varias que se referem a Sua
atividade judicial, Mt 19.28; 25.31-34; Lc 3.17; Rm 2.16; 14.9; 1 Co 5.10; 2 Tm 4.1; Tg 5.9.

b. Termos biblicos sobre o retorno de Cristo. Diversos termos empregados para designar a
futura vinda de Jesus Cristo. O termo parousia € o mais comum deles. Em primeiro lugar, significa
simplesmente “presenca”, mas também serve para designar uma vinda precedendo uma
presenca. Este é o sentido comum do termo quando empregado com relagcado a volta de Jesus
Cristo, Mt 24.3, 27, 37, 39; 1 Co 15.23; 1 Ts 2.19; 3.13; 4.15; 5.23; 2 Ts 2.1; Tg 5.7, 8; 2 Pe 3.4.
Um segundo termo € apocalypsis, que acentua o fato de que a volta de Jesus Cristo sera um ato
revelador dele. Indica o desvendar de algo anteriormente oculto, neste caso, o desvendar da
oculta gléria e majestade de Jesus Cristo, 2 Ts 1.7; 1 Pe 1.7, 13; 4.13. Um terceiro termo é
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epiphaneia, o glorioso aparecimento do Senhor — Sua gloriosa manifestagdo. Esta implicito que
aquilo que é o posto a descoberto é algo glorioso, 2 Ts 2.8;1 Tm 6.14; 2 Tm 4.1-8; Tt 2.13.

c. A maneira do regresso de Cristo. Alguns situam o regresso de Cristo no passado, alegando
que a promessa da Sua volta foi cumprida quando ele retornou no Espirito Santo. Referem-se eles
a promessa registrada em Jo 14-16, e interpretam a palavra parousia como significando simples
presenca.1 Pois bem, pode-se dizer que, num sentido, Cristo retornou no Espirito Santo e, como
tal, esta presente na igreja. Mas este foi um retorno espiritual, ao passo que a Biblia nos ensina a
ter em vista um retorno fisico e visivel de Cristo, At 1.11. Mesmo depois do Pentecoste, somos
instruidos a esperar anelantes a vinda de Cristo, 1 Co 1.7; 4.5; 11.26; Fp 3.20; Cl 3.4; 1 Ts 4.15-
17,2 Ts 1.7-10; Tt 2.13; Ap 1.7.

d. O propdsito do Seu regresso. A segunda vinda de Cristo se dara com o propésito de julgar
o mundo e aperfeigoar a salvagdo do Seu povo. Anjos e homens, vivos e mortos, comparecerao
perante Ele para serem julgados segundo o registro que deles tera sido guardado, Mt 24.30, 31;
25.31, 32. Sera uma vinda com terriveis sentencas sobre os impios, mas também com béncaos
de eterna gléria para os santos, Mt 25.33-46. Enquanto que ele sentenciara os impios ao castigo
eterno, justificara publicamente os Seus e os conduzird ao perfeito gozo do Seu reino eterno. Isto
assinalara a vitéria completa de Jesus Cristo.

e. Objecdo a doutrina do regresso de Cristo. A grande objeg¢édo a doutrina da volta de Jesus
Cristo forma um bloco s6 com a objecao a doutrina da ressurreicao fisica de Cristo. Se ndo podem
ocorrer a ressurreigao e a ascensao fisicas, ndo poderd haver o retorno fisico de Cristo vindo do
céu. Uma e outra coisa sao impossiveis, € 0os ensinamentos biblicos a respeito delas ndo passam
de rudes representacdes de uma era ndo cientifica. Evidentemente, Jesus partilhou os conceitos
carnais dos Seus dias, e estes coloriram o Seu delineamento profético do futuro. O Unico regresso
de que podemos falar e que podemos esperar é um regresso em poder, no estabelecimento de

um reino ético na terra.

QUESTIONARIO: 1. Que provas histéricas temos em prol da ressurreicdo de Cristo? 2. 1
Corintios 15.8 prova que as aparigcdes foram visdes subjetivas? 3. Segundo se supde, que mitos
entraram na composi¢ao da narrativa da ressurreigao? 4. Que luz as seguintes passagens langam
sobre a condigao pos-ressurreicao de Jesus? — 1 Co 6.17; 2 Co 3.17, 18; 1 Tm 3.16; Rm 1.3, 4;
Hb 9.14; 1 Pe 3.18. 5. Qual a diferenca entre um soma psychikon, um soma pneumatikon e um
soma tes sarkos? 6. No Novo Testamento, “espirito” e “espiritual” sdo antitéticos em relagéo a
“corpo” e “corporal’? 7. A ciéncia realmente torna impossivel pensar no céu como lugar? 8. E
verdade que, na Escritura, as palavras “céu” e “celestial” indicam estado, e ndo lugar? 9. A
teologia modernista somente como uma condicdo na qual se entra depois da morte? 10. Sua

1 Warren, The parousia; J. M. Campbell, The Second Coming of Christ.
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posicao encontra real apoio em Ef 2.67 11. O Velho Testamento contem referencia a ascensao e
a sessao a destra de Deus? 12. Quais as sérias objecdes a doutrina luterana da ubiqlidade da

natureza humana de Cristo? 13. A Biblia nos ensina a considerar a volta de Cristo como iminente?

BIBLIOGRAFIA PARA CONSULTA: Bavinck, Geref. Dogm. lll, p. 469-504; Kuyper, Dict.
Dogm., De Christo ll, p. 109-114; E Voto |, p. 469-493; Il p. 5-69; Matricht, Godgeleerdheit Ill, p. 1-
100; Synopsis Purioris Theol,, p. 272-281; Turretino, Opera, Locus Xlll, perg. XVII — XIX; Hodge,
Syst. Theol. Il, p.626-638; Schmid, Doct. Theol. of the Ev. Luth. Church, p. 385, 386, 406-413;
Valentine, Chr. Theol. Il, p. 91-95; Milligan, The Ressurrection of our Lord; Orr, The Ressurrection
of Jesus; Gore, The Reconstruction of Belief, p. 226-273; Swete, The Heavenly Session of Our
Lord; A. M. Berkhoff, De Wederkomst van Christus; Browm, The Second Advent; Snowden, The
Coming of the Lord, Brunner, The Mediator, p. 561-590; Barth, Credo, p. 95-126.
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OS OFiCIOS DE CRISTO

l. Introducao: O Oficio Profético
A. Observacoes Introdutérias Sobre os Oficios em Geral.

1. A IDEIA DOS OFICIOS NA NATUREZA. E costume falar de trés oficios com relagdo & obra
de Cristo, a saber, os oficios profético, sacerdotal e real. Embora alguns dos chamados pais
primitivos da igreja ja falassem dos diferentes oficios de Cristo, Calvino foi o primeiro a reconhecer
a importancia de distinguir os trés oficios d Mediador e chamar a atengéo para isto num capitulo
especifico das suas Institutas.1 Entre os luteranos , Gerhard foi o primeiro a desenvolver a
doutrina dos trés oficios, e Quenstedt considerava a distingao triplice como deveras nao essencial
e chamou a atengao para o fato de que alguns tedlogos luteranos distinguiam somente dois
oficios, juntando o profético ao sacerdotal. Desde os dias da |Reforma, a distingdo foi aceita em
geral como um dos lugares comuns da teologia, embora ndo houvesse acordo geral quanto a
importancia relativa dos oficios, nem quanto a sua interrelagdo. Uns colocavam em primeira plano
o oficio profético, outros o sacerdotal, e ainda outros o real. Houve quem lhes aplicasse a idéia de
sucessao cronolégica, entendendo que Cristo agiu como profeta durante o Seu ministério publico
aqui na terra, como sacerdote em Seus sofrimentos finais e em sua morte na cruz, e como rei age
agora, que esta assentado a mao direita de Deus. Outros, porém, salientavam acertadamente o
fato de que se deve entender que Ele agiu e age em Sua triplice capacidade em Seu estado de
humilhacdo e em Seu estado de exaltagcdo. Os socinianos, na verdade, reconheciam sé dois
oficios: Cristo agiu como profeta na terra, e age como rei no céu. Apesar de falarem também de
Cristo como sacerdote, incluiam subordinadamente a Sal obra sacerdotal em Sua obra real e,

portanto, ndo reconheciam o Seu sacerdocio terreno.

Surgiu na Igreja Luterana consideravel oposicao a doutrina dos trés oficios de Cristo. Ernesti
da um sumario das objec¢des que apareceram Segundo ele, a divisdo dos oficios é puramente
artificial; os termos profeta, sacerdote e rei ndo sdo empregados na Escritura no sentido presente
nessa divisao; é impossivel discriminar com clareza uma funcao em relacdo ass outras, na obra
realizada por Cristo; e os termos, como utilizados na Escritura, sé sao aplicados num sentido
figurado e, portanto, ndo devem ter significados precisos a eles afixados, designando partes
particulares da obra de Cristo. Em resposta a isso, pode-se dizer que ha pouca forga na critica ao
uso dos termos, visto que sdo utilizados em todo o Velho Testamento como designativos daqueles
que, nos oficios de profeta, sacerdote e rei, tipificavam Cristo. A Unica critica realmente
significativa se deve ao fato de que em Cristo os trés oficios estdo agrupados numa pessoa. O
resultado é que ndo podemos discriminar agudamente entre as diferentes fungdes constitutivas da
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obra oficial de Cristo. A obra mediataria € sempre realizada pela pessoa completa; nem uma so
obra pode ser limitada a qualquer dos oficios. Dos te6logos luteranos mais recentes, Reinhard,
Doederlein, Storr e Bretschneider rejeitaram a distincdo. Ritschl também Ihe fez objecéo, e afirmou
que o termo “vocacao” deveria tomar o lugar da palavra “oficio”, que se presta a mal entendidos.
Disso, ele considerava a funcao ou atividade real de Cristo como primordial, e as fungdes profética
e sacerdotal como secundarias e subordinadas, esta indicando a relagcdo do homem com o
mundo, e aquela, a sua relagdo com Deus. Ademais, ele acentuava o fato de que se deve afirmar
0 exercicio da realeza profética e sacerdotal igualmente nos estados de humilhacdo e de
exaltacdo. Haering segue a Titchl em sua negacao dos trés oficios e em sua énfase a vocacgao. A
teologia modernista é avessa a idéia toda, em parte porque nado gosta da terminologia das
escolas, e em parte porque se nega a pensar em Cristo como uma personalidade oficial. Ela tem
tanta apreciagao por Cristo como o “Homem” ideal, o Ajudador amoroso e o Irméao Mais Velho, tao
verdadeiramente humano, que teme considera-lo como um funcionario mediatério formal, desde

que isto seria capaz de desumaniza-lo.

2. A IMPORTANCIA DA DISTINGCAO. A distingdo dos trés oficios de Cristo é valiosa e deve
ser conservada, a despeito do fato de que a sua coerente aplicagdo aos dois estados de Cristo
nem sempre € facil e nem sempre tem sido igualmente feliz. Explica-se o fato de Cristo ter sido
ungido para um triplice oficio com o fato de que o homem foi originariamente destinado ao
exercicio desse triplice oficio e respectiva obra. Como criado pro Deus, ele foi profeta, sacerdote e
rei e, nestas qualidades, foi adotado de conhecimento e entendimento, de justica e santidade, e
de dominio sobre a criacao inferior. O pecado afetou a vida toda do homem e se manifestou, nao
somente como ignorancia e cegueira, erro e falsidade, mas também como injustica, culpa e
corrupgcao moral; e, em acréscimo, como enfermidade, morte e destrui¢cdo. Dai, foi necessario que
Cristo, como o nosso mediador, fosse profeta, sacerdote e rei. Como profeta, Ele representa Deus
para com o homem; como Sacerdote, ele representa 0 homem na presenca de Deus; e como Rei,
ele exerce dominio e restabelece o dominio original do homem. O racionalismo s6 reconhece o
Seu oficio profético; o misticismo, somente o Seu oficio sacerdotal; e o quiliasma* d4 énfase
unilateral ao Seu oficio real futuro.

B. O Oficio Profético.

1. A IDEIA ESCRITURISTICA DE PROFETA.

a. Os termos empregados na Escritura. O velho Testamento emprega trés palavras para
designar um profeta, a saber, nabhi, ro’eh e chozeh. O sentido radical da palavra nobhi é incerto,

1 Livro II, Cap. XV

* Quiliasma (s.m.). Do grego quilids (ou Chilids), “mil”. Refere-se a doutrina do milénio, sobretudo a corrente que se
refere a um reinado milenar a ser exercido por Cristo na terra (premilenismo). Ver Indice de Assuntos, “Quiliasma”.
Nota do Tradutor.
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mas, por passagens como Ex. 7.1 e Dt 18.18, fica evidente que a palavra designa alguém que
vem com mensagem da parte de Deus para o povo. As palavras ro’eh e chozeh acentuam o fato
de que o profeta é alguém que recebe revelagbes da parte de Deus, particularmente na forma de
visoes. Estas palavras sdo usadas uma pela outra. Outros designativos sdo “homem de Deus”,
“mensageiro do Senhor” e “vigia”. Estes apelativos indicam que os profetas estdo prestando
servigo especial ao Senhor e velam pelos interesses espirituais do povo. No Novo Testamento
usa-se a palavra porphetes, composta de pro e phemi. A preposicao nao é temporal, neste caso.
Consequientemente, a palavra prophemi nao significa “falar de antemao”, mas “proferir”. O profeta
€ alguém que fala da parte de Deus. Desses nomes, tomados em conjunto, podemos deduzir que
o profeta &€ alguém que vé coisas, isto €, que recebe revelagdes, que esta a servigo de Deus,

particularmente como mensageiro, e que fala em Seu nome.

b. Os dois elementos reunidos na idéia. As passagens classicas de Ex 7.1 e Dt 18.18, indicam
a presenca de dois elementos na fungéo profética, um passivo e outro ativo, um receptivo e o
outro produtivo. O profeta recebe revelagdes divinas em sonhos,visdes ou comunicagdes verbais;
e as transmite ao povo, quer oralmente, quer visivelmente, nas agdes proféticas, Nm 12.6-8; Is 6;
Jr 1.4-10; Ez 3.1-4, 17. Destes dois elementos, o passivo € o mais importante, porquanto ele
governa o elemento ativo. Sem receber, o profeta ndo pode dar, e ele ndo pode dar mais do que
recebe. Mas o elemento ativo, também é parte integrante. Para receber uma revelagdo nao é
preciso nao € preciso ser profeta. Pensamos em Abimeleque, Faradé e Nabucodonosor, todos os
quais receberam revelagdes. O que faz de alguém um profeta é a vocacao divina, a ordem para

comunicar a outros a revelagao divina.

c. O dever dos profetas. Era dever dos profetas revelar a vontade de Deus ao povo. Isto podia
ser feito na forma de instrugdo, admoestacdo e exortacdo, promessas gloriosas ou censuras
severas. Eles eram os monitores ministeriais do povo, os intérpretes da lei, especialmente nos
seus aspectos morais e espirituais. Era seu dever protestar contra o mero formalismo, acentuar o
dever moral, fazer ver a necessidade do servigo espiritual e promover os interesses da verdade e
da justica. Se o povo se afastava das veredas do dever, eles tinham que chama-lo de volta a lei e
ao testemunho, e anunciar o iminente terror do Senhor sobre os impios. Mas a sua obra também
estava intimamente relacionada com as promessas da graga de Deus para o futuro. Era seu
privilégio descrever as coisas gloriosas que Deus tinha em depdsito para o Seu povo. Também
fica evidente pela escritura que os verdadeiros profetas de Israel tipificavam o grande profeta que
havia de vir no futuro, Dt 18.15, cf. At 3.22-24, e que ja estava agindo por meio deles nos dias do
velho testamento, 1 Pe 1.11.

2. DISTINGCOES APLICADAS A OBRA DE CRISTO. Cristo age como profeta de varias

maneiras:
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a. Tanto antes como depois da encarnagdo. Os socinianos erraram ao limitar a obra profética
de Cristo ao tempo do Seu ministério publico. Ele agiu como profeta mesmo na antiga
dispensacao, como nas revelagdes especiais do Anjo do Senhor, nos ensinos dos profetas, nos
quais agiu como o espirito de revelacdo (1 Pe 1.11), e na iluminacao espiritual dos crentes.
Aparece em Provérbios 8 como a sabedoria personificada, ensinando os filhos dos homens.
Depois da encarnagao Ele prosseguiu em Sua obra profética com os Seus ensinos e milagres,
com a pregacao dos apostolos e dos ministros da palavra, e também com a iluminacéo e instrugao
dos crentes como o espirito que neles habita. Ele continua a Sua atividade profética desde os
céus, mediante a operacao do Espirito Santo. Seus ensinos sao verbais e fatuais, isto €, Ele nao
sO6 ensina por meio de comunicagdes verbais, mas também pelos fatos da revelagdo, como
encarnagdo, a Sua morte expiatoria, a ressurreicdo e a ascensao; e até durante o periodo do
Velho Testamento, mediante tipos e cerimbnias, mediante os milagres da histéria da redencgéo e
mediante a diregéo providencial do povo de Israel.

b. Tanto imediata como mediatamente. Ele exerceu o Seu oficio profético imediatamente,
como o Anjo do Senhor do periodo do velho Testamento, e como o Senhor encarnado, por meio
dos Seus ensinos e também do Seu exemplo, Jo 13.15; Fp 2.5; 1 Pe 2.22. E o exerceu
mediatamente, através da operagdo do Espirito Santo, por meio dos ensinos dos profetas do
Velho Testamento e dos apdstolos do Novo, e 0 exerce agora mesmo, pelo Espirito que habita
nos crentes, como também pela instrumentalidade dos ministros do Evangelho. Isto significa
também que ele da continuidade a Sua obra profética objetiva e externamente, e subjetiva e
internamente mediante o Espirito, que é descrito como o Espirito de Cristo.

3. PROVAS BIBLICAS DO OFiCIO PROFETICO DE CRISTO. A Escritura atesta de vérias
maneiras o oficio profético de Cristo. Ele é prenunciado como profeta em Dt 18.15, passagem
aplicada a Cristo em At 3.22, 23. Ele fala de Si como profeta em Lc 13.33. Além disso, alega que
traz uma mensagem do Pai, Jo 8.26-28; 12.49, 50; 14.10, 24; 15.15; 17.8, 20; prediz coisas
futuras, Mt 24.3-35; Lc 19.41-44, e fala com singular autoridade, Mt 7.29. Suas poderosas obras
serviam para autenticar a Sua mensagem. Em vista disso tudo, nao admira que o povo O tenha
reconhecido como profeta, Mt 21.11, 46; Lc 7.16; 24.19; Jo 3.2; 4.19; 6.14; 7.40; 9.17.

4. ENFASE MODERNISTA AO OFICIO PROFETICO DE CRISTO. Uma das principais
caracteristicas da escola liberal, assim chamada, tanto do liberalismo mais antigo, representado
por Renan, Strauss e Keim, como do liberalismo mais recente, representado por vultos como
Pfleiderer, Weinel, Wernle, Juelicher, Harneck, Bouset e outros, consiste em dar a maior énfase a
Jesus como mestre. A Sua importancia como tal é salientada, com a exclusdao dos outros
aspectos da Sua pessoa e da Sua obra. Ha, porém, marcante diferenga entre esses dois ramos
do liberalismo. Segundo o liberalismo mais antigo, a importancia de Jesus decorre dos Seus

ensinos, mas, de acordo com o liberalismo mais recente, € a personalidade Unica de Jesus que
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proporciona peso aos Seus ensinos. Isto, indubitavelmente, € um avango bem vindo, mas o ganho
nao é tdo grande como pode parecer. Nas palavras de La Touche: “De fato, o seu reconhecimento
da rela importancia da Sua personalidade, e ndo do Seu ensino, € pouco mais que uma exaltacao
da pedagogia pelo exemplo sobre a pedagogia pelo preceito”.Depois de tudo, Cristo € apenas um
grande mestre. O modernismo atual estd inteiramente sob o dominio desta escola liberal. Mesmo
na teologia bartiana hd uma énfase que aparentemente se aproxima bastante da teologia
modernista. Walter Lowrie diz acertadamente: “E caracteristico da teologia bartiana pensar no
mediador predominantemente como Revelador”.1 Barth e Brunner nos dizem repetidamente que a
revelacdo € a reconciliacdo, e, as vezes, parece que eles consideram ja a propria encarnagao
como a reconciliagdo. Também neste caso a reconciliagdo é representada como revelagdo. Num
simpoésio sobre a Revelagdo diz Barth: “Jesus Cristo é a revelagdo porque, em Sua existéncia, Ele
€ a reconciliaggo. ...A existéncia de Jesus Cristo é a reconciliagdo e, portanto, € a ponte estendida
sobre o abismo que aqui se abriu”.2 As vezes, a cruz é definida como a revelagdo da contradicao
absoluta, o conflito final entre este mundo e o outro. Em conseqiiéncia disso, Zerbe diz que a
morte de Cristo, segundo Barth, ndo é exatamente uma expiagcdo da segunda pessoa da
Divindade pelo pecado do mundo, mas “uma mensagem de Deus para o homem, na verdade a
mensagem final; a negacdo fundamental; o julgamento de todas as possibilidades humanas,
especialmente a religiosa”. Mas, embora seja verdade que na teologia bartiana o Mediador é
primariamente o Revelador, ndo significa que ela ndo faz justica a Sua obra sacrificial e
expiatoria.3 Em sua Doutrina da Obra de Cristo (The Doctrine of the Work of Christ), Sydney cave
chega a dizer: “para Barth, a cruz € central na mensagem crista. ‘Tudo resplandece a luz da Sua

morte, e por esta é iluminado™.4

1 Our Concern with the Theology of Crisis, p. 152.

2 P. 55, 56.

3 Cf. especialmente Brunner, The Mediator, capitulos XVII-XXI.
4 P. 244.
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Il. O Oficio Sacerdotal
A. A ldéia Biblica de Um Sacerdote.

1. OS TERMOS EMPREGADOS NA ESCRITURA. A palavra veterotestamentaria para
sacerdote é quase sem excecao kohen. As Unicas excecOes acham-se em passagens que se
referem a sacerdotes id6latras, 2 Rs 23.5; Os 10.5; Sf 1.4, onde se encontra a palavra chemarim.
O significado original de kohen é incerto. Nao é impossivel que nos primeiros tempos indicasse
um funcionario civil bem como um servidor eclesiastico, cf. 1 Rs 4.5; 2 Sm 8.18; 20.26. E evidente
que a palavra sempre indicava alguém que ocupava posi¢cao honrosa e de responsabilidade, e
que estava revestido de autoridade sobre outros; e ainda que, quase sem excegao, serve para
designar um oficial eclesiastico. A palavra neotestamentaria para sacerdote é hiereus, que, ao que
parece, indicava originariamente “um ser poderoso” e, mais tarde, “uma pessoa sagrada”, “uma

pessoa dedicada a Deus”.

2. A DISTINCAO ENTRE UM PROFETA E UM SACERDOTE. A Biblia faz ampla, mas
importante, distingdo entre profeta e sacerdote. Ambos receberam de Deus o seu encargo, Dt
18.18, 19; Hb 5.4. mas o profeta foi nomeado para ser representante de Deus junto ao povo, para
ser Seu mensageiro e para interpretar a Sua vontade. Era primeiramente um mestre religiosos.
Por outro lado, o sacerdote era representante do homem junto a Deus. Tinha o especial privilégio
de aproximar-se de Deus, e de falar e agir em favor do povo. E verdade que, na antiga
dispensacao, os sacerdotes também eram mestres, mas o seu ensino diferia do ensino dos
profetas. Ao passo que estes acentuavam os deveres, responsabilidades e privilégios morais e

espirituais, aqueles salientavam as observancias rituais envolvidas num adequado acesso a Deus.

3. AS FUNCOES DO SACERDOTE, NOS TERMOS INDICADOS NA ESCRITURA. A
passagem classica na qual sdo dadas as verdadeiras caracteristicas do sacerdote e na qual sua
obra é em parte designada, é Hb 5.1. Estédo indicados ali os seguintes elementos: (a) o sacerdote
€ tomado dentre os homens para ser o seu representante; (b) é constituido por Deus, cf. o
versiculo 4; (c) age no interesse dos homens nas coisas pertencentes a Deus, isto é, nas coisas
religiosas; (d) sua obra especial consiste em oferecer dadivas e sacrificios pelos pecados. Mas a
obra do sacerdote incluia ainda mais que isso. Ele também fazia intercessao pelo povo (Hb 7.25)
€ 0s abengoava em nome de Deus, Lv 9.22.

4. PROVAS BIBLICAS DO OFICIO SACERDOTAL DE Cristo. O Velho testamento prediz e
prefigura o sacerdécio do redentor vindouro. Ha claras referencias a isto em Sl 110.4 e Zc 6.13.
Além disso, o sacerddcio do Velho Testamento, e particularmente o sumo sacerdote, claramente
prefiguram um Messias sacerdotal. No Novo Testamento hd somente um anico livro em que ele é
chamado sacerdote, qual seja, a Epistola aos Hebreus, mas ali 0 nome é repetidamente aplicado
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a Ele, 3.1; 4.14; 5.5; 6.20; 7.26; 8.1. Ao mesmo tempo, muitos outros livros do Novo Testamento

se referem a obra sacerdotal de Cristo, como veremos na discussao deste assunto.

B. A Obra Sactrificial de Cristo.

A obra sacrificial de Cristo foi dupla, de acordo com a escritura. Sua tarefa maxima foi a de
oferecer um sacrificio todo-suficiente pelo pecado do mundo. Era préprio do oficio de sacerdote
apresentar oferendas e oferecer sacrificios pelo pecado.

1. A IDEIA SACRIFICIAL NA ESCRITURA. A idéia sacrificial ocupa lugar muito importante na
Escritura. Foram sugeridas varias teorias quanto a origem e desenvolvimento desta idéia. As mais

importantes sdo as seguintes:

a. A teoria do presente, que sustenta que, originariamente, os sacrificios eram dadivas a
divindade, dadas com a intencao de estabelecer boas relagbes e de garantir favores. Isto se
baseia numa concepcao extremamente grosseira de Deus, em completa desarmonia com a
descricao escrituristica de Deus. Ademais, ndo explica por que a dadiva sempre devia ser
apresentada na forma de um animal imolado. A Biblia fala de dons ou presentes oferecidos a
Deus (Hb 5.1), mas unicamente como expressoes de gratidao, e ndo com o propdsito de pedir 0
favor de Deus.

b. A teoria da comunhdo sacramental, baseada na idéia totémica de reverenciar um animal
que supostamente compartilhava a natureza divina. Em ocasiées solenes, um animal assim
considerado era morto para servir de comida para o homem, que, deste modo, comia literalmente
o seu Deus e assimilava as qualidades divinas. Todavia, ndo ha absolutamente nada no Livro de
Génesis que insinue uma idéia tdo completamente anti-espiritual e tdo crassamente material.
Difere totalmente da exposi¢do global da Biblia. Nao significativa, € certo, que alguns pagaos nao
possam ter defendido essa idéia mais tarde, mas significa, sim, que nao existe base nenhuma

para considerar isso como sendo a idéia original.

c. A teoria da homenagem, segundo a qual os sacrificios eram originalmente expressdes de
homenagem e dependéncia. O homem foi instigado a procurar mais intima comunh&o com Deus,
nao por um senso de culpa, mas por um sentimento de dependéncia e por um desejo de prestar
homenagem a Deus. Esta teoria ndo faz justica aos fatos, no caso de sacrificios primitivos como
os de Noé e J6; nem tampouco explica por que esta homenagem devia se prestada imolando-se

um animal.

d. A teoria do simbolo, que considera as ofertas como simbolos da restaurada comunhdo com
Deus. A morte do animal tinha lugar somente para garantir a obtencdo de sangue que, como
simbolo da vida, era apresentado sobre o altar, significando comunh&o de vida com Deus (Keil).
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Esta teoria certamente ndo se enquadra nos fatos, no caso dos sacrificios de Noé e Jé, nem nos
fatos relacionados com o sacrificio de Abrado, quando colocou Isaque sobre o altar. Tampouco
explica por que, em épocas mais recentes, tanta importancia foi dada a imolagao do animal.

e. A teoria piacular,” que considera os sacrificios como sendo originariamente expiatorios ou
reparatérios. Nesta teoria, a idéia fundamental presente na imolagdo do animal era a expiacao
vicaria pelos pecados do ofertante. A luz da Escritura, esta teoria merece preferéncia. A idéia de
que, sejam quais forem os outros elementos presentes, como uma expressao de gratidao a Deus
ou de comunhdo com Ele, o elemento piacular também estava presente, sendo mesmo o
elemento mais proeminente, é favorecida pelas seguintes consideracdes: (a) O efeito das ofertas
queimadas de Noé foi expiatério, Gn 8.21. (b) O que deu ocasidao ao sacrificio oferecido por Jo
foram os pecados dos seus filhos, J6 1.5. (c) Esta teoria explica o fato de que os sacrificios eram
normalmente apresentados na forma de animais imolados, e de que os sacrificios eram cruentos,
envolvendo o sofrimento e a morte da vitima. (d) estd em plena harmonia com o fato de que os
sacrificios que prevaleciam entre as nag¢des pagas em geral, certamente eram considerados como
expiatérios. (e) Ademais, estd em perfeito acordo com a indubitavel presenca, no periodo pré-
mosaico, de varias promessas do redentor por vir. Devem ter isto em mente os que consideram a
idéia piacular dos sacrificios como demasiadamente avangada para aquela época. (f) Finalmente,
ela também se ajusta bem ao fato de que, quando foi introduzido o ritual sacrificial mosaico, no
qual o elemento expiatdrio era por certo o mais proeminente, de maneira nenhuma este elemento

foi apresentado como uma coisa inteiramente nova.

Entre os que acreditam que o elemento piacular estava presente mesmo nos sacrificios pré-
mosaicos, ha diferenca de opinido quanto a origem deste tipo de sacrificio. Alguns sao de opiniao
que Deus os instituiu por uma ordem direta, enquanto outros afirmam que eles foram
apresentados em obediéncia a um impulso natural do homem, aliado a reflexdo. A Biblia ndo
registra nenhuma declaracao especial no sentido de que Deus tivesse ordenado ao homem que O
servisse com sacrificios naqueles dias primitivos. E ndo € impossivel que 0 homem expressasse a
sua gratiddo e a sua devogao com sacrificios, mesmo antes da Queda, levado por estimulos
internos da sua propria natureza. Mas a impressao que se tem é que os sacrificios expiatdrios
apds a Queda s6 podem ter-se originado de uma determinagéo divina. H& consideravel fora nos
argumentos do dr. A. A. Hodge. Diz ele: “(1) E inconcebivel que a propriedade ou a provavel
utilidade de apresentar presentes materiais ao Deus invisivel, e especialmente de tentar fazer
propiciagdo a Deus pela matanga de Suas criaturas irracionais, ocorresse alguma vez a mente
humana com uma inspiragdo espontanea. Todos 0s sentimentos instintivos e todas as
pressuposicdes da razdo teriam que aparecer, em primeira instancia, para exclui-las. (2) Na
hipétese de que Deus quisesse salvar os homens, é inconcebivel que Ele os deixasse sem

EEINNT3

* Piacular, “‘expiatério”. Do latim pio, “expiar”. Dai, piacularis, “piacular’ e piaculum, “pidculo”, “sacrificio
expiatério”. Nota do tradutor.
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instrugbes sobre uma questdo de tao vital importancia como a que se refere aos meios pelos
quais eles poderiam chegar a Sua presenca e granjear o Seu favor. (3) E caracteristico de todas
as auto-revelacbes de Deus, em qualquer dispensacéo, que Ele se manifesta zeloso quanto a
qualquer uso que o homem faca de métodos nao autorizados de culto ou servigo. Ele insiste
uniformente neste exato ponto do Seu soberano direito de ditar métodos de culto e servico, bem
como os termos de sua aceitacao. (4) De fato, o primeiro exemplo registrado de culto aceitavel, na
familia de Adao, apresenta-nos sacrificios cruentos e os sela com a aprovagdo divina. Eles
aparecem no primeiro ato de culto, Gn 4.3, 4. Sao enfaticamente aprovados por Deus, tdo logo

aparecem”.1 Os sacrificios mosaicos foram claramente determinados por Deus.

2.A OBRA SACRIFICIAL DE CRISTO SIMBOLIZADA E TIPIFICADA. A obra sacrificial de
Cristo foi simbolizada e tipificada pelos sacrificios mosaicos. Em conexao com estes sacrificios, os

seguintes pontos merecem atencao:

a. Sua natureza expiatdria e vicaria. Varias interpretacées foram dadas aos sacrificios do
Velho Testamento: (1) que eram presentes para agradar a Deus, para expressar gratidao a Ele,
ou para aplacar a Sua ira; (2) que eram refeigbes essencialmente sacrificiais, simbolizando a
comunhdo do homem com Deus; (3) que eram meios determinados por Deus pelos quais se
confessava a odiosidade do pecado; ou (4) que, na medida em que incorporavam a idéia de
substituicdo, eram apenas expressdes simbolicas do fato de que Deus aceita o pecador, em lugar
da obediéncia fatual, no sacrificio que expressa o seu desejo de obedecer e a sua anelante
esperanca de salvacao. Contudo, a Escritura testifica o fato de que todos os sacrificios de animais
em lsrael foram piaculares, embora esta qualidade nado seja igualmente proeminente em todos
eles. Era mais proeminente nas ofertas pelo pecado e pelas transgressdes, menos proeminente
nas ofertas queimadas, e ainda menos evidente nas ofertas pacificas. A presenca desse elemento
naqueles sacrificios transparece (1) nas claras afirmacbes de Lv 1.4; 4.29, 31, 35; 5.10; 16.7;
17.11. (2) na imposi¢cdo das maos que, apesar da assercao de Cave em contrério, certamente
servia para simbolizar a transferéncia do pecado e da culpa, Lv 1.4; 16.21, 22; (3) na aspersao do
sangue no altar e no assento da misericérdia (propiciatério) como uma cobertura para o pecado,
Lv 16.27; e (4) no efeito repetidamente registrado dos sacrificios, qual seja, o perddao dos pecados
do ofertante, Lv 4.26, 31, 35. Seria facil acrescentar provas do Novo Testamento, mas estas
bastam.

b. Sua natureza tipico-profética. Os sacrificios ndo tinham apenas significagdo cerimonial e
simbdlica, mas também espiritual e tipica. Eram de carater profético, e representavam o
Evangelho na Lei. Foram destinados a prefigurar os sofrimentos vicarios de Jesus Cristo e sua
morte expiatéria. A conexao entre eles e Cristo ja vem indicada no Velho Testamento. No Salmo
40.6-8 o0 Messias é apresentado como a dizer: “Sacrificios e ofertas nao quiseste; abriste os meus

1 The Atonement, p. 123, 124.
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ouvidos; holocaustos e ofertas pelo pecado, ndo os requeres. Entao eu disse: Eis aqui estou eu,
no rolo do livro esta escrito a meu respeito; agrada-me fazer a tua vontade, 6 Deus meu; dentro
em meu coracao estd a tua lei”. Nestas palavras, o Messias substitui os sacrificios do Velho
Testamento pelo Seu grande sacrificio. Vao-se as sombras quando chega a realidade que elas
fracamente projetam, Hb 10.5-9. No Novo Testamento hd numerosas indica¢cbes de que os
sacrificios mosaicos eram tipicos do superior sacrificio de Jesus Cristo. Ha claras indicacodes, e
até afirmacdes expressas, no sentido de que os sacrificios do Velho Testamento prefiguravam
Cristo e Sua obra, Cl 2.17, onde é evidente que o apostolo tem em mente todo o sistema mosaico;
Hb 9.23, 24; 10.1; 13.11, 12. Varias passagens ensinam que Cristo realizou pelos pecadores, num
sentido mais elevado, o que se dizia que os sacrificios do Velho Testamento efetuavam por
aqueles que os ofereciam, e que Ele o fez de maneira semelhante, 2 Co 5.21; Gl 3.13; 1 Jo 1.7.
Ele é chamado “o Cordeiro de Deus”, Jo 1.29, evidentemente em vista de Is 53 e do cordeiro
pascal, “Cordeiro sem defeito e sem macula”, 1 Pe 1.19, e mesmo “nossa Pascual”’, ou “nossos
Cordeiro pascal”, que foi imolado por nés, 1 Co 5.7. E por que os sacrificios mosaicos eram
tipicos, naturalmente langam alguma luz sobre a natureza do grande sacrificio expiatério de Jesus
Cristo. Muitissimos estudiosos, sob a influencia da escola de Graf-Wellhausen, negam o carater
penal e substitutivo dos sacrificios do Velho Testamento, embora alguns deles estejam dispostos
a admitir que esse carater as vezes lhes era atribuido durante o periodo do Velho Testamento, se

bem que em data relativamente tardia e sem suficiente comprovagéo.

c. Seu propdsito. Em vista do precedente, pode-se dizer que os sacrificios do Velho
Testamento tinham duplo propésito. No que interessava a relagéao teocrética, pactual, eles foram
ordenados como meios pelos quais o ofensor podia ser restaurado a posicao e aos privilégios
externos, desfrutados em sua condicao de membro da teocracia, a que ele tinha perdido o direito
por negligencia e transgressdo. Como tais, eles cumpriam o seu propésito, independentemente da
disposicao e do espirito com que foram apresentados. Contudo, em si mesmo nao eram eficazes
para expiar transgressdes morais. Nao constituiam o sacrificio real que poderia expiar a culpa
moral e remover a corrup¢cao moral, mas eram somente sombras da realidade por vir. Falando do
tabernéculo, diz o escritos de Hebreus: “E isto uma parabola para a época presente; e, segundo
esta, se oferecem assim dons como sacrificios, embora estes, no tocante a consciéncia, sejam
ineficazes para aperfeigcoar aquele que presta culto”, Hb 9.9.No capitulo seguinte, ele mostra que
aqueles sacrificios ndo podem tornar perfeitos os ofertantes, 10.1, e ndo podem remover pecados,
10.4. Do ponto de vista espiritual, eles eram tipos dos sofrimentos e morte vicarios de Cristo,e s6
obtinham perdao e aceitagdo de Deus quando eram oferecidos com verdadeiro arrependimento, e
com fé no método de salvagao usado por Deus. So6 tinham significacao salvadora na medida em
que levaram a atencao do israelita a fixar-se no Redentor vindouro e na redengao prometida.

3. PROVAS BIBLICAS DA OBRA SACRIFICIAL DE CRISTO. O notavel nas descricdes
biblicas da obra sacerdotal de Cristo é que Cristo aparece nelas como sacerdote e como
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sacrificio. Acha-se isto em perfeita harmonia com a realidade que vemos em Cristo. No Velho
Testamento os dois estavam necessariamente separados, dado que esses tipos eram imperfeitos.
A obra sacerdotal de Cristo é exposta com maior clareza na Epistola aos hebreus, onde o
mediador é descrito como 0 nosso unico verdadeiro, eterno e perfeito sumo sacerdote, constituido
por Deus, que assume vicariamente 0 nosso lugar e, pelo sacrificio de Si mesmo, obtém uma real
e perfeita redencao, Hb 5.1-10; 7.1-28; 9.11-15, 24-28; 10.11-14, 19-22; 12.24, particularmente os
seguintes versiculos: 5.5; 7.26; 9.14. Esta epistola é a Unica em que Cristo € chamado sacerdote,
mas a Sua obra sacerdotal também é claramente apresentada nas epistolas de Paulo, Rm 3.24,
25;5.6-8; 1 Co 5.7; 15.3; Ef 5.2. A mesma apresentagcao se vé nos escritos de Joao, Jo 1.29; 3.14,
15; 1 Jo 2.2; 4.10. O simbolo da serpente de bronze ¢é significativo. Como a serpente de bronze
mesma nao era venenosa, mas, contudo, representava a encarnagao do pecado, assim Cristo,
Aquele que é sem pecado, foi feito pecado por nés. Como o levantamento s da serpente significou
a remocgao da praga, assim o levantamento de Cristo na cruz efetuou a remogao do pecado. E
como o olhar do crente para a serpente trazia a cura, assim a fé em Cristo cura e salva a alma. A
apresentagao que Pedro, 1 Pe 2.24; 3.18, e o préprio Cristo fazem, Mc 10.45, corresponde ao
acima exposto. O Senhor nos diz com toda a clareza que os Seus sofrimentos foram vicarios.

4. A OBRA SACERDOTAL DE CRISTO SEGUNDO A TEOLOGIA MODERNISTA. Como foi
dito no capitulo anterior, a doutrina dos oficios de Cristo ndo encontra muito apoio na teologia dos
nossos dias. Na verdade, € geralmente notavel por sua auséncia. Dificilmente se pode negar que
a Biblia fala de Cristo como profeta, sacerdote e rei, mas comumente se afirma que esses termos,
no sentido em que sdo aplicados a Cristo, sdo apenas outras tantas descricées figuradas dos
diferentes aspectos da obra realizada por Cristo. Cristo néo é tido como verdadeiro sacerdote e
verdadeiro rei. E se se faz sobressair algum dos aspectos da obra de Cristo, como sendo o
preeminente, € o aspecto profético, € ndo o sacerdotal. O espirito modernista € completamente
avesso ao Cristo oficial e, conquanto possa morrer de amores pelo Jesus que se nega a Si
mesmo e que se sacrifica recusa-se peremptoriamente a reconhecer o Seu sacerdécio oficial. Em
vista disso, deve-se salientar desde o inicio que, de acordo com a escritura, Jesus é um
verdadeiro sacerdote. Contrariamente aos sacerdotes do velho Testamento, que nao passavam
de sombras e tipos, ele pode ser chamado o unico sacerdote verdadeiro. Foi revelado entre os
homens como a verdade, isto €, como a realidade de todas as sombras do Velho Testamento, e,
portanto, também do sacerdécio do Velho testamento. O capitulo sete da Epistola aos Hebreus
acentua o fato de que o Seu sacerdécio é imensamente superior ao de Ardo. Conseqlientemente,
€ um triste engano supor que Ele sé é sacerdote num sentido figurado, no sentido em que se
devotam & literatura e a arte as vezes sao chamados sacerdotes. Alem disso, é fazer uso incerto
da palavra “sacerdote”, uso inteiramente alheio a escritura. Quando Jeova jurou, “Tu és sacerdote
para sempre, segundo a ordem de Melquisedeque”, fez do Messias um verdadeiro sacerdote.
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lll. Causa e necessidade da Expiacao

A grande e central parte da obra sacerdotal de Cristo jaz na expiacdo, mas esta,
naturalmente, ndo é completa sem a intercessdo. Sua obra sacrificial na terra requer o Seu
servico na santuario celestial. Ambas sao partes complementares da tarefa sacerdotal do
Salvador. Este capitulo e os trés subsequientes serdo dedicados a discussdo da doutrina da

expiacao, as vezes chamada “corac¢ao do Evangelho”.

A. A Causa Motora da Expiacao

Ela se acha:

1. NO BENEPLACITO DE DEUS. As vezes ela é descrita como se a causa motora da
expiacao estivesse no amor compassivo de Cristo pelos pecadores. Ele era tdo bondoso e téao
cheio de amor que a simples idéia de que os pecadores poderiam perder-se para sempre Lhe
causava aversao. Dai, Ele se ofereceu como vitima no lugar deles, cumpriu a pena dando a Sua
vida pelos transgressores e assim, pacificou um Deus irado. Nalguns casos, este conceito incita
os homens a elogiarem Cristo por Seu sacrificio supremo, mas, ao mesmo tempo, a censurar a
Deus por exigir e aceitar tal preco. Noutros casos, simplesmente leva os homens a deixar Deus de
lado e a entoar louvores a Cristo em termos imoderados. Certamente que tal descricao esta
completamente errada, e com freqliéncia da aos oponentes da doutrina da expiacao pessoal e
substitutiva ocasido para dizerem que esta doutrina pressupde uma cisdo na vida trinitaria de
Deus. Segundo este conceito, aparentemente Cristo recebe o que Lhe é devido, mas Deus fica
privado da honra que Lhe cabe. De acordo com a escritura, a causa motora da expiagéo se acha
no beneplacito, desta boa vontade de Deus. Foi predito que Ele viria ao mundo para cumprir a
vontade de Deus, “... € a vontade do Senhor prosperara nas suas maos”, Is 53.10. Por ocasiao do
Seu nascimento, os anjos cantaram: “Gléria a Deus nas maiores alturas, e paz na terra entre os
homens, a quem ele quer bem”, Lc 2.14. A gloriosa mensagem de Jo 3.16 € que “Deus amou ao
mundo de tal maneira que deu o seu filho unigénito, para que todo o que nele cré nao pereca, mas
tenha a vida eterna”. Diz Paulo que Cristo “se entregou a si mesmo pelos nossos pecados, para
nos desarraigar deste mundo perverso, segundo a vontade de nosso Deus e Pai’, Gl 1.4. E ainda,
“aprouve a Deus que nele residisse toda a plenitude, e que, havendo feito a paz pelo seu sangue
da sua cruz, por meio dele reconciliasse consigo mesmo todas as cousas, quer sobre a terra, quer

nos céus”, Cl 1.19, 20. Nao seria dificil acrescentar outras passagens similares.

2. NAO NA VONTADE ARBITRARIA DE DEUS. Pode-se levantar a questdo sobre se este
beneplacito, esta boa vontade, deve ser considerado como uma vontade arbitraria, ou como uma
vontade arraigada na propria natureza de Deus e em completa harmonia coma perfei¢cdes divinas.
Duns Scotus a descreveu como se ela fosse apenas uma expressao arbitraria da soberania de
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Deus. Mas esta em maior harmonia coma Escritura dizer que a boa vontade de Deus, de salvar os
pecadores com uma expiacao substitutiva, estava alicercada no amor e na justica de Deus. Foi o
amor de Deus que providenciou um meio de livramento para os pecadores perdidos, Jo 3.16. E foi
a justica de Deus que exigiu que esse meio fosse de tal natureza que satisfizesse as exigéncias
da lei, para que Deus fosse “justo e o justificador daquele que tem fé em Jesus”, Rm 3.26. Em Rm
3.24, 25 encontramos os dois elementos juntos: “sendo justificados gratuitamente, por sua gracga,
mediante a redencdo que ha em Cristo Jesus; a quem Deus propds, no seu sangue, como
propiciacdo, mediante a fé, para manifestar a sua justica, por ter Deus, na sua tolerancia, deixado
impunes os pecados anteriormente cometidos”. Esta descricdo nos livra da idéia de uma vontade
arbitréaria.

3. NO AMOR E NA JUSTICA COMBINADOS. E necessario evitar toda a qualquer
unilateralidade nesta questdo. Se dissermos que a expiagdo se funda somente na retidao e na
justica de Deus como causa motora da expiagao, e daremos pretexto aqueles inimigos da teoria a
satisfagcao, quanto a expiacao, que gostam de descrevé-la como se implicasse que Deus € um ser
vingativo, interessado unicamente em Sua honra. Se, por outro lado, considerdramos a expiagao
como pura expressao do amor de Deus, nao faremos justica a retidao e a veracidade de Deus, e
reduziremos os sofrimentos e a morte de Cristo a um enigma inexplicavel. O fato de que Deus
entregou 0 Seu Filho unigénito a amargos sofrimentos e a uma morte ignominiosa nao pode ser

explicado somente com base no principio do Seu amor.

B. Conceitos Historicos da necessidade da Expiacao.

Sobre este assunto ha consideravel diferenca de opinido. Devemos distinguir as seguintes
posicdes:

1. QUE A EXPIACAO NAO ERA NECESSARIA. Os nominalistas da Idade Média geralmente
a consideravam como uma coisa puramente arbitraria. De acordo com Duns Scotus, ndo era
inerentemente necessaria, mas foi determinada pela vontade arbitraria de Deus. Ele negava o
valor infinito dos sofrimentos de Cristo e o considerava como um simples equivalente da
satisfacao devida, que a Deus aprouve aceitar como tal. Em sua opinido, Deus podia ter aceitado
qualquer outro substituto, e até podia ter levado a efeito a obra de redencdo sem exigir
absolutamente nenhuma satisfagdo. Socino também negava a necessidade da expiagao. Ele
retirou a coluna basica dessa necessidade negando que haja em Deus uma justica que exige
absoluta e inexoravelmente que o pecado seja punido. Para ele, a justica de Deus consiste
somente em Sua equidade e retiddo moral, em virtude da qual ndo ha nem depravagao nem
iniglidade em Suas obras.Hugo Grdécio seguiu a sua negagdo com base na consideragao de que
a lei de Deus foi uma promulgacao positiva da Sua vontade, que Ele podia afrouxar e também
podia pér completamente de lado. Os arminianos partilhavam as suas idéias sobre este ponto.
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Todos eles negavam que era necessario proceder Deus de maneira judicial na manifestacao da
Sua graca, e sustentavam que Ele podia perdoar o pecado sem exigir satisfacdo. Schleiermacher
e Ritschl, que exerceram dominante influencia sobre a teologia moderna, romperam
completamente com o conceito judicial da expiacdo. Como defensores das teorias misticas e da
influencia moral da expiacdo, eles negavam o fato de uma expiagdo objetiva e, dai, por
implicagdo, negavam também a sua necessidade. Com eles e com a chamada teologia liberal
moderna, em geral a expiagdo vem a ser apenas uma ag¢ao de unir® ou uma reconciliacdo
efetuada por uma mudanca da condicdo moral do pecador. Alguns falam de uma necessidade

moral, mas se recusam a reconhecer qualquer necessidade legal.

2. QUE ERA RELATIVA OU HIPOTETICAMENTE NECESSARIA. Alguns dos mais
proeminentes pais da igreja, assim chamados, tais como Atanasio, Agostinho e Tomaz de Aquino,
negavam a absoluta necessidade da expiacdo e lhe atribuiam apenas uma necessidade
hipotética. Assim, Tomaz de Aquino diferia de Anselmo, por um lado, mas também de Duns
Scotus, por outro. Esta € também a posigao tomada pelos Reformadores. Diz S. R. Franks que
Lutero, Zwinglio e Calvino evitaram a doutrina de Anselmo sobre a absoluta necessidade da
expiacdo, e lhe atribuiam apenas uma necessidade relativa ou hipotética, baseada na livre e
soberana vontade de Deus, ou, noutras palavras, no decreto divino. Esta opinido é compartilhada
por Seeberg, Mosley, Stevens, Mackintisch, Bavinck, Honing e outros. Cf. também Turretino,
sobre A Expiacdo de Cristo (The Atonement of Christ), p.14. Diz Calvino: “Interessava-nos
profundamente que Aquele que havia de ser o nosso Mediador, fosse verdadeiramente Deus e
verdadeiramente homem. Se se indagasse sobre a necessidade, esta ndo era aquilo que
comumente se chama necessidade simples ou absoluta, mas, sim, a que promanou do decreto
divino, do qual dependia a salvacdo do homem. O que era melhor para nés, nosso misericordioso
Pai determinou”.1 Portanto, foi necessaria a expiacao porque Deus determinou soberanamente
perdoar o pecado sem nenhuma outra condi¢do. Esta posicao serve, naturalmente, para exaltar a
livre e soberana vontade de Deus na provisdao da redencdo do homem. Alguns te6logos, como
Beza, Zanchuius e Twisse, partiihavam esta opinido, mas, segundo Voetius, o primeiro deles
mudou de idéia posteriormente.

3. QUE ERA ABSOLUTAMENTE NECESSARIA. Na Igreja primitiva, Irineu ja ensinava a
absoluta necessidade da expiagao , e esta foi salientada por Anselmo na Idade Média, em sua
obra intitulada Cur Deus Homo? (Por que Deus Homem?). A teologia reformada (calvinista) em
geral mostra acertadamente uma decidida preferéncia por este conceito. Seja qual for a posigéo
assumida por Beza nos ultimos tempos da sua vida, o certo é que eruditos como Voetius,
Mastrinct, Turrentino, a Marck e Owen, sustentavam a absoluta necessidade de expiagéo e a
baseavam particularmente na justica de Deus, a perfeicdo moral pela qual Ele mantém

* No original, at-one-ment, salientando os elementos de juncdo ou aproximacdo (at), de unidade (one) e de acao (ment),
do termo atonement, “expiacdo”. Nota do tradutor.
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necessariamente a Sua santidade antag6nica ao pecado e ao pecador, € impde o devido castigo
aos transgressores. Eles a consideram como o Unico modo pelo qual Deus poderia perdoar o
pecado e, ao mesmo tempo, satisfazer a Sua justica. Também € esta a posicdo dos nossos
padrdes confessionais.2 Este conceito é, sem duvida, o mais satisfatério e, que ao que parece,
estd em maior consondncia com o0s ensinos da escritura. Sua negagao realmente envolve a
negacao da justica punitiva de Deus como uma das perfeicdes inerentes ao Ser divino, se bem

que, naturalmente, os Reformadores néo pretendiam negar esta, de modo nenhum.

C. Provas da Necessidade da Expiacao.

As provas da necessidade da expiacdo sdao mais de carater inferencial, mas, ndao obstante,

sao de consideravel importancia.

1. Pelo que se vé, é claro ensino da Escritura que Deus, em virtude da Sua retiddo e
santidade divina, ndo pode simplesmente passar por alto o desafio feito a Sua majestade infinita,
mas necessariamente deve visitar com puni¢cdo o pecado. Diz-nos repetidamente a Biblia que de
modo algum Ele absorvera o culpado, Ex 34.7; Nm 14.18; Na 1.3. Ele odeia o pecado com 6dio
divino; todo o Seu Ser reage contra ele, Sl 5.4-6; na 1.2; Rm 1.18. Paulo argumenta, em Rm
3.25,26, que era necessario que Cristo fosse oferecido como sacrificio expiatério pelo pecado, a
fim de que Deus pudesse ser justo ao justificar o pecador. O importante era que a justica de Deus
fosse mantida. Isto mostra claramente o fato de que a necessidade da expiagdo decorre da

natureza divina.

2. Isto leva diretamente ao segundo argumento. A majestade e a imutabilidade da lei divina
inerente a propria natureza de Deus fez-lhe necessario exigir satisfacdo do pecador. A
transgressdo da lei traz inevitavelmente consigo a penalidade.Ela € inviolavel precisamente
porque esta baseada na prépria natureza de Deus e ndo é, como queria Socino, um produto da
Sua vontade livre, Mt 5.18. O principio geral da lei se expressa com estas palavras: “maldito
aquele que nao confirmar as palavras desta lei, ndao as cumprindo”, Dt 27.26. E se Deus queria
salvar o pecador, a despeito do fato de que este ndo podia satisfazer as exigéncias da lei, tinha

que fazer provisao para uma satisfagao vicaria como base para a justificacao do pecador.

3. A necessidade da expiagdo também se infere da veracidade de Deus, que é o Deus da
verdade e ndo pode mentir. “Deus ndo € o homem, para que minta: nem filho do homem, para que
se arrependa. Porventura, tendo ele prometido, ndo o fara? Ou tendo falado, ndo o cumprira?”,
Nm 23.19. “Seja Deus verdadeiro”, afirma Paulo, “e mentiroso todo homem”, Rm 3.4. Quando
Deus entrou em alianga de obras com o homem, decretou que a morte seria a penalidade da
desobediéncia. Esse principio tem expressdao em muitas outras palavras da escritura, como Ez

1 Inst, 11, 12.1.
2 Ctecismo de Heidelberg,perg. 40; e Canones de Dort II, Art.1.
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18.4; Rm 6.23. A veracidade de Deus exigia que a penalidade fosse executada, e se é que os
pecadores devia ser salvos, a pena teria que ser executada na vida de substituto.

4. Pode-se tirar a mesma conclusdo da natureza do pecado como culpa. Se o pecado fosse
apenas uma fraqueza moral, um residuo de um estado pré-humano que gradativamente foi
sujeitando a natureza superior do homem, ndo se requeria expiacdo. Mas, segundo a Escritura, o
pecado é uma coisa muito mais odiosa que aquilo. Negativamente, € anomia, vidas em lei, e
positivamente, transgressao da lei e, portanto, culpa, 1 Jo 3.4; Rm 2.25, 27, e a culpa torna a

pessoa devedora a lei e requer, ou uma expiagao pessoal, ou uma expiacao vicaria.

5. A maravilhosa grandeza do sacrificio que Deus providenciou implica a necessidade da
expiacao. Deus deu o Seu unigénito Filho para que Este se sujeitasse a terriveis sofrimentos e a
uma morte vergonhosa. Ora, ndo se concebe que Deus o fizesse desnecessariamente. Diz
acertadamente o dr. A. A. Hodge: “Este sacrificio seria sumamente irrelevante se fosse algo
menos que absolutamente necesséario, em relagdo ao fim destinado a ser atingido — isto é, a
menos que fosse realmente o Unico meio possivel de salvagao do pecador. Certamente Deus nao
teria feito do Seu Filho um sacrificio de brinquedo, para satisfazer um capricho da vontade”.1
Também ¢é digno de nota que Paulo argumenta em Gl 3.21 que Cristo nédo teria sido sacrificado,
se a lei pudesse dar vida. A Escritura fala explicitamente que os sofrimentos de Cristo séo
necessarios, em Lc 24.26; Hb 2.10; 8.3; 9.22, 23.

D. Objecoes a Doutrina da Absoluta Necessidade da Expiacao.

Ha especialmente duas objecbes muitas vezes levantadas contra a idéia de que Deus tinha
que exigir satisfacdo para poder perdoar o pecado e, porque ndo havia outro meio, constituiu Seu
unigénito Filho um sacrificio pelo pecado do mundo.

1. ISSO TORNA DEUS INFERIOR AO HOMEM. O homem pode perdoar gratuitamente os
que o ofendem, e muitas vezes o faz, mas, de acordo com o conceito que esta sendo
considerado, Deus ndo pode perdoar enquanto na recebe satisfagdo. Quer dizer que ele é menos
bom e menos caridoso que os homens pecadores. Mas os que levantam esta objecao deixam de
observar que Deus ndo pode ser simplesmente comparado com um individuo particular que, sem
cometer injustica, pode esquecer as ofensas pessoais por ele sofridas. Deus é o juiz de toda a
terra e, nesta capacidade, deve manter a lei e exercer estrita justica. Um juiz pode ser muito
bondoso e generoso, e pode perdoar particularmente, como individuo, mas em sua capacidade
oficial ele deve cuidar que a lei siga o seu curso . Além disso, esta objecao ignora completamente
o fato de que Deus nao estava sob a orientagéo de abrir um caminho de redengao para o homem
desobediente e decaido, mas, com perfeita justica, podia ter deixado o homem na perdi¢édo por ele
escolhida. A base da Sua determinacao de redimir bom nimero de membros da raca humana e,

FATEC - Faculdade de Teologia e Ciéncias 72



nestes, a prépria raga, s6 se pode achar em Seu beneplacito. O amor aos pecadores assim
revelado ndo foi despertado por alguma consideragédo da satisfacdo exigida, mas foi inteiramente
soberano e livre. O préprio Mediador foi uma dadiva que, naturalmente , ndo podia depender da
expiacao. E finalmente, ndo devemos esquecer que Deus mesmo forjou a expiacédo. Ele teve que
fazer um tremendo sacrificio, o sacrificio do Seu unico e bem-amado Filho, para salvar os Seus

inimigos.

2. A objecdo que acabamos de examinar muitas vezes vai de maos dadas com outra, qual
seja, que este conceito da absoluta necessidade da expiacdo pressupde uma cisdo na visa
trinitaria de Deus, e esta € uma idéia deveras monstruosa. Diz David Smith, o auto de In the Days
of His Flesh (Nos Dias da Sua Carne): “Ela (a teoria penal da satisfagéo) coloca um abismo entre
Deus e Cristo, representando Deus como Juiz severo que insistia na execugao da justica, e Cristo
como o compassivo Salvador que se interpds e satisfez a Sua exigéncia legal e apaziguou a Sua
justa ira. Eles nao estao unidos, nem em Suas atitudes para com os pecadores, nem nas fungdes
que desempenham. Deus € propiciado, Cristo propicia; Deus exige a punigao, Cristo a sofre; Deus
cobra o débito, Cristo o paga”.2 Esta objecao também se baseia num mal entendido do qual, pelo
menos em parte, tém culpa aqueles cristdaos que falam e cantam como se Cristo, e ndo o Deus
triino, fosse exclusivamente ao autor da salvacéo deles. A Biblia nos ensina que o Deus tritino
providenciou livremente a salvagao dos pecadores. Nao havia alguma que O constrangesse. O pai
fez o sacrificio do Seu filho, e o filho ofereceu-se voluntariamente. Nao houvesse cisao, mas, sim,
a mais bela harmonia entre o pai e o Filho. Cf. Sl 40. 6-8; Lc 1.47-50, 78; Ef 1.3-14; 2. 4-10; 1 Pe
1.2.

1 The Atonement, p. 237.
2 The Atonement in the Ligth of History and the Modern Spirit, p.106.
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IV. A Natureza da Expiacao

A doutrina da expiagédo aqui apresentada € a doutrina da satisfacdo ou substituicdo penal, que
€ a doutrina claramente ensinada pela palavra de Deus.

A. Declaracao da Doutrina da Expiacao Substitutiva e Penal.

Na discussao deste conceito, devemos acentuar diversas particularidades.

1. A EXPIACAO E OBJETIVA. Que dizer que a expiagao influi primordialmente na pessoa por
quem é feita. Se um homem age mal e presta satisfacdo do mal que praticou, esta satisfacao visa
a influir na pessoa que praticou o mal, e ndo na parte ofendida. No caso em foco, significa que a
expiacao foi destinada a propiciar a Deus e reconcilia-lo com o pecador. Esta é, indubitavelmente,
a idéia primordial, mas nao implica que nao podemos falar também da reconciliagdo do pecador
com Deus. A Escritura o faz em mais de um lugar, Rm 5.10; 2 Co 5.19, 20. Deve-se ter em
mentem, porém, que isto ndo é equivalente a dizer que o pecador é expiado, 0 que significaria que
Deus fez emendas ou reparagdes, que Ele prestou satisfagdo ao pecador. E mesmo quando
dizemos que o pecador foi reconciliado, isto dever ser entendido como algo secundério. O Deus
reconciliado justifica o pecador que aceita a reconciliacao, e de tal modo opera em seu coragao
pelo Espirito Santo, que o pecador pde de lado a iniqua alienagao de Deus e, assim, participa dos
frutos da perfeita expiagédo de Cristo. Noutras palavras, o fato de que Cristo reconcilia a Deus com
0 pecador redunda numa acao reflexa da parte do pecador, em virtude da qual se pode dizer que
o pecador se reconcilia com Deus. Desde que a expiacao objetiva de Cristo € um fato consumado,
e desde que agora é dever dos embaixadores de Cristo induzir os pecadores a aceitar a expiagao
e a por fim a sua hostilidade a Deus, ndo admira que ao aspecto secundario e subjetivo da
reconciliagdo tenha, como tem, certa proeminéncia na Escritura. Esta exposicao do car’ter objetivo
da expiacao é colocada em primeira plana porque representa a principal diferenca entre os que
aceitam a doutrina da expiacao para satisfacao e os que preferem alguma outra teoria.

Surge aqui a questao sobre se este entendimento da expiagdo tem o apoio da escritura. Vé-
se amplo apoio nela. Devemos notar as seguintes particularidades:

a. O carater fundamental do sacerddcio aponta claramente nessa direcdao. Enquanto os
profetas representavam Deus entre os homens, os sacerdotes, em sua obra sacrificial e
intercessoria, representavam os homens na presenga de Deus e, portanto, dirigiam-se a Deus. O
escritor de Hebreus o expressa deste modo: “Porque todo sumo sacerdote, sendo tomado dentre
os homens, é constituido nas cousas concernentes a Deus, a favor dos homens”, 5.1. Esta
afirmacao contém os seguintes elementos: (1) O sacerdote € tomado dentre os homens, é
membro da raca humana, de maneira que pode representar os homens; (2) é constituido a favor
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dos homens, isto &, para agir no interesse dos homens; e (3) é constituido para representar os
homens nas coisas concernentes a Deus, isto é, nas coisas que se dirigem rumo a Deus, que
olham para Deus, que acabam em Deus. E isto uma clara indicacdo do fato de que a obra do
sacerdote tem em vista primordialmente a Deus. O que nao exclui a idéia de que a obra

sacerdotal também tem uma influencia reflexa sobre os homens.

b. A mesma verdade é transmitida pela idéia geral dos sacrificios.Estes Tém evidentemente,
um aspecto objetivo. Mesmo entre os gentios, eles eram apresentados, ndo aos homens, mas a
Deus. Supunha-se que eles produziam efeito em Deus. A idéia escrituristica do sacrificio nao
difere disso, em sua relagdo objetiva. Os sacrificios do Velho testamento eram apresentados a
Deus primeiramente para expiar o pecado, mas também como expressoes de devogao e gratidao.
Dai, o sangue tinha que ser levado as expressa presenga de Deus. Diz o escritor de Hebreus que
as “cousas concernentes a Deus” consistem em “oferecer assim dons como sacrificios pelos
pecados”. Os amigos de J6 foram concitados a apresentar sacrificios “para que eu’diz o Senhor,
“ndo vos trate segundo a vossa loucura”, J6 42.8. os sacrificios serviam de instrumentos para

amenizar a ira do Senhor.

c. A palavra hebraica kipper (no piel) expressa a idéia de expiagao do pecado pela cobertura
do pecado ou do pecador. O sangue do sacrifico é interposto entre Deus e o pecador e, em vista
da ira de Deus, Na Septuaginta e no Novo Testamento os termos hilaskom e hilasmos sao
empregados num sentido conexo. O verbo significa “tornar propicio”, e o0 substantivo,
“apaziguamento” ou “meio de apaziguar”. Sdo termos de carater objetivo. No grego classico
muitas vezes ocorrem em construgdes gramaticais com o acusativo de theos (Deus), embora nao
haja exemplo disto na Biblia. No Novo Testamento o correm em constru¢gées com o acusativo da
coisa referida (hamartias), Hb 2.17, ou com peri e o genitivo da coisa (harmation), 1 Jo 2.2; 4 .10.
Interpreta-se melhor a primeira passagem a luz do uso do hebraico kipper; a ultima pode ser
interpretada de modo semelhante, ou com theon como o objeto compreendido. Ha tantas
passagens que falam da ira de Deus e de Deus estando irado com os pecadores, que estamos
plenamente justificados por falar de uma propiciacao de Deus, Rm 1.18; Gl 3.10; Ef 2.3; Rm 5.9.
Em Rm 5.10 e 11.28 os pecadores sdo chamados “inimigos de Deus” (echthroi) num sentido
passivo, indicando, ndo que séo hostis a Deus, mas que sé@o objetos de desprazer de Deus. Na
primeira passagem este sentido é exigido por sua ligagdo com o versiculo anterior; na ultima, pelo
fato de que echthroi estd em contraste com agapetoi, que significa “os que amam a Deus”, mas,
sim, “amados de Deus”.

d. As palavras katalasso e katalage significam “reconciliar” e “reconciliagdo”. Indicam uma
acao pela qual a inimizade e certamente possuem, primeiramente, uma significacao objetiva. O
ofensor reconcilia, ndo a si préprio, mas a pessoa ofendida. Isto vem demonstrado claramente em

Mt 5.23, 24: “Se, pois, ao trazeres ap altar a tua oferta, ali te lembrares de que teu irmao tem
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alguma cousa contra ti, deixa perante o altar a tua oferta, vai primeiro reconciliar-te com teu irmao
(o que, neste contexto, sé pode significar, reconcilia teu irmdo contigo mesmo, o que € objetivo);
e, entédo voltando, faze a tua oferta”. O irmé@o que supostamente fizera a ofensa é procurado para
que o mal ou a injustica feita seja retirada. Ele precisa propiciar ou reconciliar consigo o seu irmao,
seja qual for a compensacao requerida. Em conexao com a obra de Cristo, as palavras que estédo
sendo consideradas certamente denotam, nalguns casos, a efetuagdo de uma mudanga na
relacéo judicial entre Deus e o0 pecador pela retirada da demanda judicial. De acordo co 2 Co 5.19,
o fato de que Deus reconciliou Consigo o mundo evidencia que Ele ndo lhe imputa os seus
pecados. Isto ndo mostra nenhuma mudanga moral ocorrida no homem, mas, sim o fato de que as
exigéncias da lei estdo satisfeitas e que Deus estd satisfeito.Em Rm 5.10, 11 o termo
“reconciliagao” s6 pode ser entendido num sentido objetivo, pois, (1) dela se diz que foi efetuada
pela morte de Cristo, ao passo que a reconciliagao subjetiva é resultado da obra do Espirito; (2) foi
efetuada enquanto ainda éramos inimigos, isto €, enquanto ainda éramos objetos da ira de Deus;
e (3) é descrita no versiculo 11 como uma coisa objetiva que recebemos.

e. Os termos lytron e antilytron também sao objetivos. Cristo é o Goel, o Libertador, At 20.28;
1 Co 6.20; 7.283. Ele resgata os pecadores das exigéncias da justica retributiva de Deus. O prego é
pago a Deus por Cristo como representante do pecador. E evidente que a Biblia nos justifica
abundantemente na atribuicdo que fazemos de um carater objetivo a expiacdo.Além disso,
estritamente falando, a expiacdo, no sentido préprio da palavra, € sempre objetiva. Nao existe
expiacao subjetiva. Na expiacado € sempre a parte que agiu mal que faz reparagdes aquele que foi
prejudicado pela ma agéo.

2. E UMA EXPIAGAO VICARIA.

a. sentido da expressdo “expiacao vicaria”. Ha diferenca entre expiacao pessoal e vicaria.
Nosso interesse se volta particularmente para a diferenca entre ambas quanto a expiagdo de
Cristo. Quando o homem caiu e se afastou de Deus, ficou devendo uma reparacéo a Deus. Mas
ele s6 poderia expiar o seu pecado sofrendo eternamente a penalidade fixada para a
transgressdo. E o que Deus podia exigir, pela estrita justica, e teria exigido, se nao tivesse agido
com amor e compaixao pelo pecador. De fato, porém, Deus designou um substituto na pessoa de
Jesus Cristo para tomar o lugar do homem, e este substituto expiou o pecado e obteve eterna
redengao para o homem. O dr. Shedd chama a atengéo para os seguintes pontos de diferenca
neste caso: (1) A expiacao pessoal é providenciada pela parte ofensora; a expiagao vicaria, pela
parte ofendida. (2) A expiagdo pessoal excluiria o elemento de misericordia; a expiagdo vicaria
representa a mais elevada forma de misericordia. (3) A expiagdo pessoal estaria em acado para
sempre e, dai, ndo poderia redundar em redengao; a expiagao vicaria leva a reconciliagéo e a vida

eterna.
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b. A possibilidade da expiagdo vicaria. Todos quantos defendem uma teoria subjetiva da
expiacao levantam uma formidavel objecdo a idéia da expiagao vicaria. Acham inimaginavel que
um Deus justo transfira a Sua ira contra ofensores morais para uma parte perfeitamente inocente,
e que trate judicialmente o inocente como se fosse culpado. Ha, indubitavelmente, uma real
dificuldade aqui, especialmente em vista do fato de que isto parece contrario a toda analogia
humana. Nao podemos concluir da possibilidade da transferéncia de um débito pecuniario que
haja possibilidade de transferéncia de um débito penal. Se uma pessoa bondosa se oferecer para
pagar o débito pecuniario de outrem, o pagamento tera que ser aceito e, ipso facto, o devedor
ficara livre de toda obrigacdo. Mas nao é este o caso, quando alguém se oferece para expiar
vicariamente a transgresséo de outrem. Para ter valor legal, precisa ser expressamente permitido
e autorizado pelo legislador. Com referéncia a lei, isto se chama relaxagéo judicial, e, com relagao
ao pecador, é conhecido como remissédo. O juiz ndo necessita permitir isso, mas podera fazé-lo;
todavia, podera permiti-lo somente sob certas condi¢gdes, como (1) que a parte culpada nao esteja
em condi¢oes de suportar a penalidade até o fim, pelo que resulta numa relacgao justa; (2) que a
transferéncia ndo invada os direitos e privilégios de terceiros inocentes, nem os leve a sofrer
dificuldades e privagoes; (3) que a pessoa que se dispde a sofrer a penalidade ja ndo seja
devedora a justica, e ndo tenha que prestar servicos devidos ao governo; e (4) que a parte
culpada mantenha a consciéncia da sua culpa e do fato de que o substituto estara sofrendo por
ela. Em vista disso tudo, poder-se-a entender que a transferéncia do débito penal é quase, senédo
inteiramente, impossivel entre os homens. No caso de Cristo, porém, totalmente Unico que é,
porquanto obteve uma situacdo sem paralelo, todas as condicdes mencionadas foram
preenchidas. Nao houve injustica de nenhuma espécie.

c. Provas biblicas da expiagdo vicaria de Cristo. A Biblia certamente ensina que os
sofrimentos e a morte de Cristo foram vicéarios, e vicarios no sentido estrito da palavra, que Ele
tomou o lugar dos pecadores, e que a culpa deles Lhe foi imputada e a punicao que mereciam foi
transferida para Ele. Nao é nada disso que Bushnell quer dizer quando fala do “sacrificio vicario”
de Cristo. Para ele, isto significa apenas que Cristo levou sobre Si os nossos pecados “em Seu
sentimento”, inseriu-se no mau destino dos pecadores por Sua simpatia, como amigo, e até
mesmo se dedicou, e dedicou Sua vida, a um esforgo pela restauragao da misericordia; numa
palavra, que Ele levou sobre Si os nossos pecados no mesmo sentido em que levou sobre Si as
nossas enfermidades”.1 Os sofrimentos de Cristo ndo foram tdo somente os sofrimentos que um
amigo padece por simpatia, mas, sim, foram os sofrimentos substitutivos do Cordeiro de Deus
pelos pecados do mundo. As provas escrituristicas disto podem ser classificadas como segue:

(1) O Velho Testamento nos ensina a considerar como vicarios os sacrificios que eram
apresentados sobre o altar. Quando o israelita apresentava um sacrificio ao Senhor, tinha que p6r
a mao sobre a cabega do sacrificio e confessar 0 seu pecado. Este ato simbolizava a
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transferéncia do pecado para a oferta e a tornava apta para expiar o pecado do ofertante, Lv 1.4.
Cave e outros consideram esse ato apenas como um simbolo de dedicacdo.2 Mas isto nao
explica a razdo pela qual a imposicdo das maos habilitava o sacrificio a fazer expiagao pelo
pecado. Tampouco estd em harmonia com o que aprendemos a respeito do significado da
imposicdo das maos no caso do bode expiatério em Lv 16.20-22. Apds a imposicao das maos, a
morte era infligida vicariamente ao animal oferecido em sacrificio. A significacdo disto é
claramente indicada na passagem classica que se acha em Lv 17.11: “Porque a vida da carne
esta no sangue. Eu vo-lo tenho dado sobre o altar, para fazer expiacao pelas vossas almas:
porquanto é o sangue que fara expiacdo em virtude da vida”. Diz o dr. Vos: “O animal sacrificial
toma, em sua morte, o lugar da morte que cabia ao ofertante. E pena por pena”. Os sacrificios
assim apresentados eram prefiguragées do grande e Unico sacrificio de Jesus Cristo.

(2) Ha varias passagens na Escritura que falam dos nossos pecados sendo langados sobre
Cristo e de Cristo levando sobre Si 0 pecado ou a iniqlidade, Is 53.6, 12; Jo 1.29; 2 Co 5.21; Gl
3.13; Hb 9.28; 1 Pe 2.24. Com base na Escritura podemos, pois, dizer que 0s nossos pecados sao
imputados a Cristo. Nao significa que a nossa pecaminosidade foi transferida para Ele — coisa em
si mesma completamente impossivel — mas, sim, que a culpa do nosso pecado Lhe foi imputada.
Diz o dr. A. A. Hodge: “Pode-se considerar o pecado (1) em sua natureza formal, como
transgressao da lei, 1 Jo 3.4; ou (2) como qualidade moral inerente ao agente (macula, Méacula),
Rm 6.11-13; ou (3) com respeito a sua obrigacao legal para com a puni¢ao (reatus, condi¢cao de
réu, culpabilidade). Somente neste ultimo sentido sempre se diz que o pecado de u é langcado
sobre ou é por este levado sobre si”.3 Estritamente falando, entédo, a culpa do pecado, como coisa
passivel de punicdo, foi imputada a Cristo; e esta sé pbde ser transferida porque néo era inerente
a pessoa do pecador, mas era uma coisa objetiva.

(3) Finalmente, ha diversas passagens em que as preposi¢coes peri, hyper e anti sao
empregadas em conexdao com a obra realizada por Cristo em favor dos pecadores. A idéia de
substituicdo é menos expressa pela primeira, e mais pela ultima preposi¢cdo. Mas, mesmo para a
interpretacdo de hyper e anti, temos que depender grandemente do contexto, pois, embora a
primeira signifique realmente “a favor de”, “no interesse de”, pode expressar, e nalguns casos
expressa, a idéia de substituicdo, e embora a ultima possa significar “em lugar de”, nem sempre
tem esse sentido. E muito interessante notar que, de acordo com Deismann, encontraram-se nas
inscricdes varios exemplos do uso de hyper significando “como representante de”.4 Vemos um
emprego parecido desta preposicdo em Filemom 13. Em passagens como Rm 5.6-8; 8.32; Gl
2.20; Hb 2.9, provavelmente significa “em lugar de”, embora também possa ser traduzida por “em
favor de”; mas em Gl 13.13; Jo 11.50; 2 Co 5.15, certamente significa “em lugar de”. Diz

1 Vicarious Sacrifice,p 46.

2 The Scriptural Doctrine of Sacrifice, p. 129, 130.
3 Outlines of Theology, p.408.

4 Light From the Ancient East, p. 153.
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Robertson que s6 a violéncia ao texto podera evitar esse sentido ali. A preposigao anti significa
claramente “em lugar de” em Mt 2.22; 5.38; 20.28; Mc 10.45. Segundo Robertson, qualquer outro
sentido do termo esta fora de questdo nessas passagens. A mesma idéia € expressa em 1 Tm
2.6.

d. Objecbes a idéia da expiacdo vicdria. Varias objecdes sao feitas a idéia da expiacao

vicaria.

(1) A substituicdo nas questdes penais é ilegal. Geralmente se admite que, nos casos de uma
divida pecuniaria, o pagamento feito por um substituto ndo € somente permissivel, mas deve ser
aceito, e cancela definitivamente toda obrigacdo posterior da parte do devedor original. Contudo,
dizem que a divida penal é tao pessoal que nao admite nenhuma transferéncia como aquela. Mas
€ mais que evidente que existem outros casos, além dos de natureza pecuniaria, em que a lei
prevé a substituicdo. Armour, em sua obra sobre A Expiacdo e a Lei (Atonement and Law),
menciona trés tipos de casos assim. O primeiro é o da substituicdo no caso do servigo militar
requerido pelo bem do proprio pais. A respeito do terceiro, diz ele: “mesmo em caso de crise, a lei,
como é entendida e ministrada pelos homens de todas as terras, estabelece que a pena pode ser
cumprida por um substituto, em todos os casos em que a pena prescrita é tal que um substituto
possa cumpri-la coerentemente com as obrigacdes sob as quais ele j& se acha”.1 E perfeitamente
evidente que a lei reconhece o principio de substituicdo, conquanto nao seja facil citar casos em
que sofressem as penas impostas a estes. Isto encontra suficiente explicacdo no fato de que
normalmente é impossivel encontrar homens que preencham todas as condicées expostas no
item (b), acima. Mas o fato de que é impossivel encontrar homens que preencham essas
condi¢des nao é prova de que Jesus Cristo ndo as pdde preencher. Na verdade, ele péde e o fez,

e, portanto, foi um substituo aceitavel.

(2) Faz o inocente sofrer pelo mau. E a pura verdade que, de acordo com a doutrina penal
substitutiva da expiagéo, Cristo sofreu como “o justo pelos injustos” (1 Pe 3.18), mas dificiimente
se pode impor isto como objecdo a doutrina da expiacao vicaria. Na forma que esta doutrina leva
o inocente a sofrer as conseqiiéncias da culpa dos maus e, portanto, é inaceitavel, € o mesmo
que levantar objegdo contra o governo moral de Deus em geral. Na vida real, muitas vezes os
inocentes sofrem em resultado da transgressao de outros. Além disso, nesta forma a objegao
valeria contra todas as teorias da expiagdo, assim chamadas, pois elas apresentam os
soffimentos de Cristo como sendo, nalgum sentido, resultado dos pecados da humanidade. As
vezes se diz que um agente moral ndo pode razoavelmente ser responsabilizado pro nenhum
pecado, exceto se 0 cometer pessoalmente; mas isto € contraditado pelos fatos da vida. Alguém
que paga outro para cometer um crime é responsavel pelo referido crime; assim se da com todos

0s cumplices de um crime.

1P. 129

FATEC - Faculdade de Teologia e Ciéncias 79



(8) Faz de Deus o pai culpado de injustica. Parece que todas as objecOes sdo realmente
variagcbes do mesmo tema. A terceira € virtualmente igual a segunda, colocada numa forma um
tanto mais legal. A doutrina da expiagao vicaria, dizem, envolve, injustica da parte do pai, no
sentido de que Ele simplesmente sacrifica o Filho pelos pecados da humanidade. Esta objecao ja
foi levantada pro Abelardo, mas ignora varios fatos pertinentes. Nao foi o pai, mas o trino Deus
que concebeu o plano de redencao. Houve um solene acordo entre as trés pessoas da Divindade.
E neste plano o Filho se incumbiu voluntariamente de sofrer a pena pelo pecado e de satisfazer as
exigéncias da lei divina. E ndo somente isso, mas a obra sacrificial de Cristo trouxe também
imenso proveito e gloria para Cristo como Mediador. Significou para Ele uma numerosa semente,
adoragao cheia de amor e um reino glorioso. E, finalmente, esta objecdo funciona como um
bumerangue, pois volta vingativamente para a cabega daqueles que, como Abelardo, negam a
necessidade de uma expiagdo objetiva, uma vez que todos eles concordam que o pai enviou o
Filho ao mundo para amargo sofrimento e vergonhosa morte que, apesar de benéfica, todavia era

desnecessadria. Isto sim, teria sido cruel!

(4) Ndo ha aquela unido que justificaria uma expiagdo vicaria. O que se diz é que, se um
substituto deve remover a culpa de um ofensor, é preciso haver uma real uniao entre eles que
justificasse tal procedimento. Pode-se admitir a necessidade da haver uma unido antecedente
entre um substituto e aqueles que ele representa, mas a idéia de que essa unidao deve ser
organica, como a que os componentes em geral tém em mente, ndo se pode conceder. De fato, a
requerida unidao deve ser legal, e ndo organica, e foi feita provisao para essa uniao no plano de
redengao. Nas profundezas da eternidade, o Mediador da nova alian¢a encarregou-se livremente
de ser o representante do Seu povo, isto €, daqueles que o pai Lhe deu. Foi estabelecida uma
relacdo federal, em virtude da qual Ele se tornou o seu Fiador. Esta é a unido basica e mais
fundamental entre Cristo e os Seus e, com base nisto, formou-se uma unido mistica, idealmente
no conselho de paz, a concretizar-se no curso da histéria na uniao orgéanica de Cristo e Sua igreja.
Portanto, Cristo pode agir como o representante legal dos Seus e, estando em unido mistica com
eles, pode também comunicar-lhes as béncgéos da salvacao.

3. INCLUI A OBEDIENCIA ATIVA E PASSIVA DE CRISTO. E costume distinguir-se entre a
obediéncia ativa e a obediéncia passiva de Cristo. Mas, ao fazer-se discriminagdes entre ambas,
deve-se entender distintamente que elas ndo podem ser separadas. As duas acompanham uma a
outra em todos os pontos da vida do Salvador. Ha uma constante interpretagdo de ambas. Uma
parte da obediéncia ativa de Cristo era que Ele se sujeitasse voluntariamente aos sofrimentos e a
morte. Ele mesmo diz, referindo-se a Sua vida: “Ninguém a tira de mim; pelo contrario, eu
espontaneamente a dou”, Jo 10.18. Por outro lado, também era parte da obediéncia passiva de
Cristo que Ele vivesse em sujeicao a lei. Seu viver de servo constitui um importante elemento dos
Seus sofrimentos. A obediéncia ativa e a obediéncia passiva de Cristo devem ser consideradas
partes complementares de um todo organico. Na discussdo deste assunto é preciso ter em conta
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a triplice relagcao de Cristo com a lei, a saber, a relagdo natural, a federal e a penal. O homem
revelou-se um fracasso em cada uma delas. Ele ndo guardou a lei em seus aspectos natural e
federal, e agora nao estd em condigcdes de cumprir a pena, para ser restabelecido no favor de
Deus. Embora naturalmente Cristo tenha entrado na primeira relacdo por Sua encarnacéo,
vicariamente s6 entrou na segunda e na terceira relacdes. E é particularmente nestas que esta o

nosso interesse neste contexto.

a. A obediéncia ativa de Cristo. Como Mediador, Cristo entrou na relacédo federal em que se
achava Adao em seu estado de integridade, e o fez para merecer a vida eterna para o pecador.
Isto constitui a obediéncia ativa de Cristo, que consiste em tudo que Cristo fez para observar a lei
em seu aspecto federal, como condi¢do para obter a vida eterna. A obediéncia ativa de Cristo foi
necessaria para tornar aceitavel a Deus a Sua obediéncia passiva, isto €, para fazer Del objeto do
beneplacito de Deus. E somente por causa da obediéncia ativa de Cristo que os Seus sofrimentos
recebem de Deus uma avaliagdo diferente da que recebem os sofrimentos dos perdidos. Além
disso, se Cristo ndo tivesse prestado obediéncia ativa, a prépria natureza humana de Cristo teria
ficado aquém das justas exigéncias de Deus, e Cristo ndo teria competéncia para fazer expiacao a
favor de outros. E, finalmente, se Cristo tivesse sofrido somente a pena imposta ao homem, os
que partilhassem os frutos da Sua Obra seriam deixados exatamente onde Adao estava antes da
Queda. Cristo merece pelos pecadores mais do que o perdao de pecados. De acordo com Gl 4.4,
5, por intermédio de Cristo eles ficam livres da lei como condi¢do para a vida, sdo adotados como
filhos de Deus e, como filhos, sdo também herdeiros da vida eterna, Gl 4.7. Tudo isso é
primariamente condicionado pela obediéncia ativa de Cristo. Por intermédio de Cristo a justica da
fé substitui a da lei, Rm 10.3, 4. Diz-nos Paulo que, pela obra realizada por Cristo, a justica ou “o
preceito da lei” se cumpre em nés, Rm 8.3, 4, e que fomos feitos “justica de Deus”, 2 Co 5.21.

Segundo Anselmo, a vida de obediéncia de Cristo ndo tem sentido redentor, visto que Ele
mesmo a devia a Deus. Somente os sofrimentos do Salvador constituiram uma reivindicacédo a
Deus e desempenharam papel fundamental para a redencdo do pecador. Pensando de maneira
um tanto parecida, Piscator, os arminianos do século dezessete, Richard Watson, R. N. Davies e
outros eruditos arminianos, negam que a obediéncia ativa de Cristo tenha a significacdo redentora
que lhe atribuimos. Sua negacao funda-se principalmente em duas consideragdes: (1) Cristo
precisava de Sua obediéncia ativa em Seu préprio favor, como homem. Estando sob a lei, tinha a
obrigacao de cumpri-la para o Seu proprio bem. Em resposta a isto, pode-se dizer que, apesar de
Cristo possuir natureza humana, era, obstante, uma pessoa divina e, como tal, ndo estava sujeito
a lei em seu aspecto federal, a lei como condicao da alianga das obras para a vida. Todavia, como
o0 Ultimo Adéao, Ele tomou o lugar do primeiro. O primeiro Adao estava por natureza debaixo da lei
de Deus e observa-la nesta qualidade nao lhe dava direito a recompensa. Foi somente quando
Deus, por Sua graga, entrou em alianga com ele e Ihe prometeu vida pela obediéncia, que a
guarda da lei passou a ser a condicao para a obtencdo da vida eterna para ele e para os seus
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descendentes. E quando Cristo entrou voluntariamente na relagado federal como o ultimo Adéo,
naturalmente a guarda da lei adquiriu a mesma significagao para Ele e para aqueles que o pai Lhe
dera. (2) Deus exige, ou pode exigir, somente uma de duas coisas do pecador: Ou obediéncia a
lei, ou sujeicdo a pena; mas nao pode exigir as duas coisas. Se a lei for obedecida, a pena nao
podera ser infligida; e se a pena for cumprida, nada mais podera ser exigido. Ha, porém, certa
confusdo ai, confusdo que redunda em mal entendido. Esta alternativa, “ou...ou”, era aplicavel ao
caso de Adao antes da Queda, mas sua aplicacdo cessou no momento em que ele pecou e,
assim, entrou numa relagdao penal com a lei. Deus continuou a exigir a obediéncia do homem,
mas, em acréscimo a isto, exigiu que ele cumprisse e pena pela transgressao passada.Satisfazer
esta dupla exigéncia era o Unico meio de obtengado da vida, depois que o pecado entrou no
mundo. Se Cristo cumprisse meramente a lei e ndo cumprisse também a pena, ndo conseguiria 0
direito a vida eterna a favor dos pecadores; e se Ele apenas cumprisse a pena, sem satisfazer as
exigéncias originais da lei, deixaria 0 homem nas condi¢cdes de Addo antes da Queda, ainda
confrontando com a incumbéncia de obter a vida eterna pela obediéncia. Contudo, por Sua
obediéncia, Ele conduziu o Seu povo para além daquele ponto e Ihe deu direito a vida eterna.

b. A obediéncia passiva de Cristo. Como Mediador, Cristo entrou também na relagéo penal
com a lei, a fim de cumprir a pena em nosso lugar. Sua obediéncia passiva consistiu em Seu
cumprimento da penalidade do pecado mediante os Seus sofrimentos e morte, cancelando assim
o débito de todo o Seu povo. Os sofrimentos de Cristo, ja descritos, ndo Lhe sobrevieram
acidentalmente, nem como resultado de circunstancias puramente naturais. Foram langados
judicialmente sobre Ele como o nosso representante e, portanto, foram sofrimentos realmente
penais. O valor redentor desses sofrimentos resulta dos seguintes fatos: Foram padecidos por
uma pessoa divina que, somente em virtude as Sua divindade, podia sofrer a penalidade até o fim
e, assim libertar-se dela. Em vista do valor infinito da pessoa que se encarregou de pagar o preco
e sofrer a maldigdo, eles satisfizeram essencial e intensivamente a justica de Deus. Foram
sofrimentos estritamente morais, pois Cristo os tomou sobre Si voluntariamente e, ao padece-los,
era perfeitamente inocente e santo. A obediéncia passiva de Cristo sobressai proeminentemente
em passagens como as seguintes: Is 53.6; Rm 4.25; 1 Pe 2.24; 3.18; 1 Jo 2.2, enquanto que a
Sua obediéncia ativa é ensinada em passagens como Mt 3.15; 5.17, 18; Jo 15.10; Gl 4.4, 5; Hb
10.7-9, em conexao com as passagens que nos ensinam que Cristo é a nossa justica, Rm 10.4; 2
Co 5.21; Fp 3.9; e quer ele nos assegurou a vida eterna, a adogéao de filhos, e uma heranga
eterna, Gl 3.13, 14; 4.4, 5; Ef 1.3-12; 5.25-27. 0s arminianos estao dispostos a admitir que Cristo,
por Sua obediéncia passiva, mereceu para nés o perdao de pecados, mas se recusam a conceder
que Ele também mereceu para nés a positiva aceitacdo da parte de Deus, a adocao de filhos e a
vida eterna.

B. Objecoes a Doutrina da Expiacao Substitutiva e penal ou da Satisfacao.
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Ha numerosos circulos em que esta doutrina da expiracdo nao goza popularidade. Sempre
houve oposicdo a ela, e, em nossos dias, a oposicao € particularmente forte. As principais
objecbes sao as seguintes:

1. TAL EXPIACAO ERA INTEIRAMENTE DESNECESSARIA. Alguns sustentam que tal
expiacao era inteiramente desnecessaria, quer porque o pecado nao € culpa e, portanto, nao
requer expiagdo, quer porque nao pode haver nenhum obstéculo para o livre perddo do pecado
em Deus, que é o nosso Pai celestial e essencialmente é Deus de amor. Se um homem pode, e
freqlientemente o faz, perdoar o penitente sem exigir nem receber satisfacdo, Deus, nosso
exemplo perfeito, certamente pode fazé-lo, e o fara. Esta é a objecdo comum a todos quantos
defendem uma teoria de expiagdo puramente subjetiva. Pode-se responder, porem , que a Biblia
certamente nos ensina a considerar o pecado como culpa; e, porque é culpa, torna o0 homem
sujeito a ira de Deus e o faz passivel da puni¢do divina. Alem disso, a idéia de uma paternidade
universal de Deus, em virtude da qual Ele ama todos os homens com amor redentor, é
inteiramente estranha a Escritura. E se Deus é Pai, é também Juiz; e se € Deus de justica e
santidade. Nao ha nenhum atributo de Deus que domine e determine a expressao de todas as
outras perfei¢coes divinas. E, finalmente, ndo devemos esquecer que o que o homem pode fazer
como um individuo particular, privadamente, nem sempre sera capaz de fazer quando estiver

agindo na capacidade de juiz.

2. TAL EXPIACAO ANULARIA O CARATER DE DEUS. Estreitamente ligada & objecéo
anterior esta a que afirma que essa expiagéo anularia o carater de Deus: Sua justica, por castigar
o inocente pelo culpado; Seu amor, por agir como um ser duro, severo e sem compaixao, que
exige sangue para apaziguar a Sua ira; e Sua graca perdoadora, uma vez que Ele exige
pagamento antes de poder ou querer perdoar. Mas Cristo tomou voluntariamente o lugar dos
pecadores, de sorte que esta substituicao ndo envolve nenhuma injustica da parte de Deus. Se
Deus tivesse agido unicamente pela estrita justica, e ndo também por compassivo amor e
misericordia, teria deixado o pecador perecer em seu pecado. Alem disso, é inteiramente incorreto
dizer que, segundo a doutrina da expiacao para satisfacao, o amor e a graga perdoadora de Deus
ndo poderiam fluir enquanto nao fosse prestada satisfagéo, porque Deus mesmo providenciou o
resgate, e, dando o Seu Filho, ja deu provas do Seu infinito amor e da Sua graga perdoadora. Seu
amor até precede ao arrependimento dos pecadores € 0 aciona.

3. TAL EXPIACAO SUPOE UMA IMPOSSIVEL TRANSFERENCIA DA IRA. Dizem que esta
doutrina da expiacao afirma que Deus transferiu Sua ira contra o pecador para o Mediador, o0 que
€ inimaginavel, e que Ele transferiu também o castigo do pecador para Cristo, o que é
manifestamente ilegal. Em resposta pode-se dizer, porem, que a ira de Deus ndo é da natureza de
um espirito de vinganga pessoal, como a que testemunhamos entre os homens e a qual eles
achariam dificil transferir do objeto do seu 6dio para uma pessoa perfeitamente inocente. A ira
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divina é o Seu santo desprazer pelo pecado, desprazer ao qual o pecador também esta exposto,
enquanto a culpa do pecado nao for removida. Também & muito natural que, quando a culpa do
pecado, entendida como condicao passivel de punicao foi transferida para Jesus Cristo, a ira de
Deus contra o pecado semelhantemente foi transferida. Ademais, ndo se pode dizer que a
transferéncia da punigédo para Cristo foi manifestamente ilegal porque Ele, de fato, se identificou
com o Seu povo. Ele deu satisfagdo como o Chefe de uma comunidade, por esta responsavel, diz
Hodge, foi constituida, (a) pelo Seu ato de assumir voluntariamente as responsabilidades legais
do Seu povo, (b) pelo reconhecimento de que Ele estava sob patrocinio de Deus, e (c) pelo fato

de assumir Ele a nossa natureza.

4. TAL EXPIACAO NAO E ENSINADA NOS EVANGELHOS. Alguns tém a opinido de que a
Biblia ndo ensina nenhuma expiagao vicaria, ou, se a Biblia o faz, os evangelhos certamente nao
fazem. E, afinal de contas, o que Jesus ensinou € que vale, ndo o que Paulo disse. Nao temos
necessidade de alongar-nos na discussao desta matéria, uma vez que ja demonstramos que ha
abundantes provas da expiacdo vicaria na Escritura. E verdade que isso ndo desponta nos
ensinos dos evangelhos com a mesma clareza com que se vé nas epistolas, mas isto se deve ao
fato de que (para expressa-lo com as palavras de Crawford), “o propésito do ministério pessoal de
nosso Senhor em Sua vida e morte ndo foi tanto a pregacdo completa da expiagdo, como a
completa realizagdo da expiagcao, com vistas a pregacgao dela”.1 Todavia, os evangelhos contem
evidencia suficientes em seu favor, Mt 20.28; Jo 1.29; 3.16; 10.11; 15.13; Mt 26.27; Jo 6.51.

5. TAL DOUTRINA E IMORTAL E NOCIVA. Também se alega que este conceito sobre a
expiacao € imortal e nocivo em sua tendéncia pratica. O que se diz é que ela mina a autoridade da
lei moral e que enfraquece, se ndo é que destroi, a forca das nossas obrigacées e dos nossos
motivos para a santidade pessoal. Esta objecéo ja foi feita a doutrina da graca no tempo de Paulo.
Contudo, a acusagcao nao é veraz, pois, mais que qualquer outra, esta doutrina defende a
majestade da lei e de maneira nenhuma diminui a obrigacdo que o pecador redimido tem de
prestar plena obediéncia a lei. Pelo contrario, ela oferece varios incentivos a santidade pessoal,
salientando a extrema gravidade do pecado, exibindo o inefavel amor de Deus e de Jesus Cristo,
e assegurando o auxilio divino nas lutas da vida e a aceitagdo dos nossos imperfeitos servigcos em
Cristo.

1 The Atonement, p. 385
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V. Teorias Divergentes da Expiacao

Dado que, evidentemente, a expiagdo € uma coisa objetiva, uma coisa que segue direcao
rumo a Deus, estritamente falando, somente podem entrar em consideracao aqui as teorias que
descrevem a obra de Cristo como destinada primordialmente a livrar a ira de Deus os pecadores e
liberta-los da punigcéo divina, mais que mudar a atitude do pecador para com Deus, de uma atitude
de hostilidade para uma atitude de amizade. As teorias que sao inteiramente subjetivas e que
concebem a obra realizada por Cristo como a de exclusivamente levar sobre Si a condi¢do moral
do pecador, deveriam, pela estrita logica,ser deixadas totalmente fora de consideracao.
Presumivelmente, deveriam ser consideradas como teorias de reconciliagdo, mas dificilmente
poderiam ser consideradas como teorias de expiagdo. Assinala ele que a expiagdo, como base
objetiva do perdao de pecados, deve responder a uma necessidade que naturalmente determinara
a sua natureza. Esta necessidade deve estar, ou na exigéncia de uma justica absoluta que tem
que punir o pecado, ou no oficio reitoral da justica como uma obrigagdo de conservar os
interesses do governo moral. No primeiro caso, chega-se a teoria da satisfagdo; no segundo, a
teoria governamental, que é preferida por Miley e que tem o apoio dos metodistas em geral. Alfred
Cave atribui um teor objetivo a teoria dos arminianos primitivos, teoria na qual a morte de Cristo é
considerada como substituta da penalidade imposta aos pecadores; e a teoria de McLeod
Campbell, que vé a real significacdo da obra de Cristo em Seu arrependimento vicario. E
indubitavelmente certo que ambas contém um elemento objetivo. Mas em acréscimo a estas,
existem diversas teorias puramente subjetivas. Conquanto, estritamente falando, estas ndo sejam
teorias da expiacdo, requerem, nao obstante, a nossa consideragdo, uma vez que em muitos

circulos sao considerados como tais. As seguintes sdo as teorias importantes:

A. Teorias da Igreja Primitiva.

Havia duas teorias na Igreja Primitiva que requerem breve mencao.

1. TEORIA DO RESGATE PAGO A SATANAS. Esta se baseia na singular nocdo de que a
morte de Cristo constituiu um resgate pago a Satands, a fim de cancelar as justas prerrogativas
deste sobre 0 homem. Origenes, um dos principais advogados desta teoria, afirmava que Satanas
foi enganado na barganha, visto que o resultado evidenciou que ele nao pode resistir a presenga
do santo Cristo e nao foi capaz de reté-lo em seu poder. Esta teoria teve o apoio de diversos “pais
da igreja” primitivos, assim chamados, embora nem sempre a expusessem da mesma forma.
Patenteou-se a sua tenacidade, pois o seu eco ainda foi ouvido nos tempos de Anselmo. Todavia,
viu-se que era tao incéngrua que gradativamente desapareceu, por falta de suporte habil.
Mackintosh fala desta teoria como a teoria exotérica da Igreja Primitiva.
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2. TEORIA DA RECAPITULAGAO. Irineu, que também expressou a idéia de que a morte de
Cristo satisfez a justica de Deus e, assim libertou o homem, deu, sem embargo, grande
proeminéncia a teoria da recapitulagao, isto é, a idéia, como a expressa Orr, de que “Cristo
recapitula em Si préprio todos os estagios da vida humana, inclusos os que pertencem ao nosso
estado como pecadores”. Por Sua encarnacao e por Sua vida humana, ele inverte o curso no qual
Adao, por seu pecado, lancou a humanidade e, deste modo, vem a ser um novo fermento na vida
da humanidade. Ele comunica imortalidade aos que se unem a Ele pela fé, e efetua uma
transformacao ética em suas vidas, e com a Sua obediéncia compensa a desobediéncia de Adéo.
Esta, segundo Mackintosh, era a teoria esotérica da Igreja Primitiva.

B. A Teoria da Satisfacao, de Anselmo (Teoria Comercial).

A teoria de Anselmo é, as vezes, identificada com a dos Reformadores, que também é
conhecida como teoria da satisfagdo, mas as duas nao sao idénticas. Alguns procuram predispor
outros contra ela chamando-lhe “teoria comercial”. Anselmo salientava a necessidade absoluta da
expiacao baseando-se na prépria natureza de Deus. Segundo ele, o pecado consiste em negar a
criatura a Deus a honra que Lhe é devida. Pelo pecado do homem, Deus ficou privado da Sua
honra, e era necessario que se vindicasse esta ofensa. Isto s6 poderia ser feito de uma destas
duas maneiras: punigdo ou satisfagdo. A misericordia de Deus O moveu a busca-lo pelo recurso
da satisfagdo, e mais particularmente pela dadiva do Seu Filho, que era o unico caminho, desde
que se requeria uma satisfacdo infinita. Cristo prestou obediéncia a lei, mas, visto que isso nao
era nada mais que o Seu dever como homem, ndo constitui nenhum mérito da Sua parte. Em
acréscimo a isso, porém, Ele também sofreu e morreu no cumprimento do Seu dever; e desde que
Ele, como um ser sem pecado, nao era obrigado a sofrer e morrer, deu gléria infinita a Deus. Esta
foi uma obra de supererrogacao da parte de Cristo, que mereceu, e obteve, uma recompensa;
mas, desde que Cristo, como Filho de Deus, ndo tinha necessidade de coisa alguma para Si
mesmo, a recompensa foi transferida para os pecadores na forma de perddao de pecados e da
bem-aventuranca futura para todos os que vivem de acordo com os mandamentos do Evangelho.
Anselmo foi o primeiro a elaborar uma doutrina bastante completa da expiagdo, e em muitos

aspectos a sua teoria aponta na direcao certa. Contudo, esta aberta a diversas criticas.

1. Nao é coerente em sua exposicdo da necessidade da expiagdo. Ostensivamente nao
baseia esta necessidade na justica de Deus, que ndo pode tolerar o pecado, mas na honra de
Deus, que exige emenda ou reparacao. Ele na verdade parte do principio do “direito privado” ou
da pratica privada, segundo a qual uma parte ofendida pode exigir qualquer satisfacdo que lhe
parega propria; e, todavia, ele argumenta a favor da necessidade da expiagao de um modo que s6
se prende a perspectiva do direito publico.
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2. Esta teoria realmente nao tem espago para a idéia de que, pelo sofrimento, Cristo sofreu a
penalidade do pecado, e de que os Seus sofrimentos foram estritamente vicarios. A morte de
Cristo é mero tributo oferecido voluntariamente a honra do Pai. Constitui um mérito
supererrogatoério, compensando o demérito dos outros; e esta é realmente a doutrina catélica da

peniténcia aplicada a obra de Cristo.

3. O esquema também é unilateral e, portanto, insuficiente, no sentido de que baseia a
redencdo exclusivamente na morte de Cristo, concebida como uma contribuicdo material para a
honra de Deus, e exclui a obediéncia ativa de Cristo como um fator que contribui para a Sua obra
expiatoria. Toda a énfase recai na morte de Cristo, e ndo se faz justica ao significado redentor da
Sua vida.

4. Na apresentacado feita por Anselmo ha apenas uma transferéncia dos méritos de Cristo
para o homem. Nao contém nenhuma indicagdo do modo pelo qual a obra de Cristo em favor do
homem é comunicada a este. Ndo ha nenhuma alusdo a unido mistica dos crentes, nem a fé
como recebendo a justiga de Cristo. Desde que a transagao toda tem aparéncia comercial, muitas

vezes a teoria é denominada teoria comercial.

C. A Teoria da Influéncia Moral.

Esta teoria foi propugnada por Abelardo, em oposicdo a Anselmo, e desde os seus dias
encontrou muitos defensores ardorosos. A idéia fundamental é sempre a mesma, conquanto
assumindo formas diferentes nas maos de homens como Young, Maurice, Bushnell, Stevens,
David Smith e muitos outros. A idéia fundamental € que ndo ha nenhum principio da natureza
divina que necessariamente requeira satisfacao da parte do pecador; e que a morte de Cristo nao
deve ser considerada como uma expiacao pelo pecado. Foi meramente uma manifestacdo do
amor de Deus, sofrendo Ele em todas as Suas criaturas pecadoras e com elas, e levando sobre Si
as suas dores e 0s seus pesares. Este sofrimento ndo serviu para satisfazer a justica divina, mas,
sim, para revelar o amor divino, com vistas a abrandar os coragdes humanos e leva-los ao
arrependimento. Ela garante aos pecadores que nao ha obstaculo algum da parte de Deus que O
impeca de perdoar os seus pecados. Ele ndo somente pode fazé-lo sem receber qualquer
satisfagdo, mas esta mesmo ansioso para fazé-lo. O Unico requisito € que os pecadores venham a
Ele com coragdes penitentes. As seguintes objecdes podem ser apresentadas contra esta teoria:

1. Esta teoria é contraria aos claros ensinamentos da Escritura, a qual descreve a obra
expiatéria de Cristo como necessaria, ndo primariamente para revelar o amor de Deus, mas, sim,
para satisfazer a Sua justica; considera os sofrimentos e a morte de Cristo como propiciatérios e
penais; e ensina que o pecador ndo é suscetivel de influéncia moral da obra sacrificial de Cristo,
enquanto a justica de Cristo nao vier a ser sua pela fé.
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2. Embora seja um fato indubitavel que a cruz de Cristo foi a suprema manifestagdo do amor
de Deus, s6 pode ser considerada como tal do ponto de vista da doutrina substitutiva e penal da
expiacdo, segundo a qual os sofrimentos e a morte de Cristo foram absolutamente necessarios
para a salvacao dos pecadores. Mas, de acordo com a teoria da influéncia moral, eles serviram
apenas ao propésito de impressionar o homem, o que Deus poderia ter feito de muitas outras
maneiras; e, portanto, ndo eram necessarios. E se ndo eram necessarios, foram na verdade uma
cruel manifestagdo do amor de Deus — uma contradicdo de termos. Os sofrimentos e a morte de
Cristo s6 foram uma demonstracdo do amor de Deus se este era o Unico meio de salvar os

pecadores.

3. Esta teoria priva a expiagdo do seu carater objetivo e, com isso, deixa de ser uma
verdadeira teoria da expiacdo. E, no maximo, uma unilateral teoria da reconciliagdo. De fato, nem
iss0, pois a reconciliacdo subjetiva sé é possivel com base numa reconciliagdo objetiva. Ela
realmente confunde o método de salvacdo escolhido por Deus para salvar o homem com a
experiéncia que o homem salvo tem da salvagao, pois, nesse conceito, a expiagao consiste em

seus efeitos na vida do crente, em unido com Cristo.

4. Finalmente, esta teoria falha em seu préprio principio. E verdade indubitavel que o
sofrimento necessario, isto é, o sofrimento por um propédsito salvifico que ndo poderia ser
realizado de nenhuma outra maneira, tem poder para causar profunda impressdo. Mas o efeito de
um sofrimento voluntario, inteiramente desnecessario e nao exigido, € completamente diferente.

De fato, isso é reprovado pela consciéncia crista.

D. A Teoria do Exemplo.

Esta teoria foi defendida pelos socinianos no século dezesseis, em oposi¢cdo a doutrina dos
Reformadores de que Cristo expiou vicariamente o pecado da humanidade. Seu principio
fundamental € que nao existe justica retributiva em Deus que exija absoluta e inexoravelmente
que o pecado seja punido. Sua justica ndao O impede de perdoar quem Ele quiser, sem exigir
nenhuma satisfacdo. A morte de Cristo ndo expiou o pecado, nem levou Deus a perdoar o
pecado. Cristo salva os homens revelando-lhes o caminho da fé e da obediéncia como o caminho
da vida eterna, dando-lhes um exemplo de verdadeira obediéncia, tanto em Sua vida como em
Sua morte, e inspirando-os a terem vida semelhante. Este conceito na verdade nao estabelece
nenhuma conexao direta entre a morte de Cristo e a salvagao dos pecadores. Todavia, ele afirma
que se pode dizer que a morte de Cristo expia os pecados do homem em vista do fato de que
Cristo recebeu, como recompensa por Sua obediéncia até a morte, o poder de conceber vida

eterna aos crentes. Esta teoria é objetavel por varias razoes.

1. E na verdade um ressurgimento e uma mistura de varias heresias antigas: do

pelagianismo, com a sua negacao da depravagdo humana e a sua afirmagédo da capacidade
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natural do homem para salvar-se; da doutrina adocionista, com a sua crenca em que o homem
Jesus foi adotado para ser o Filho Messianico de Deus em funcédo da Sua obediéncia; da doutrina
de uma vontade arbitraria em Deus, apregoada por Duns Scotus; e da énfase de alguns dos

chamados “pais primitivos da igreja” a eficacia salvadora do exemplo de Cristo.
Consequientemente, esta exposta as objecdes que militam contra esses conceitos.

2. E inteiramente antibiblica em sua idéia de Cristo como um mero homem, de qualidades
excepcionais; em seu conceito de pecado, em que o carater do pecado como culpa, tao
fortemente acentuado pela palavra de Deus, € inteiramente ignorado; em sua énfase unilateral ao
significado redentor da vida de Cristo; e em sua apresentagdo da morte de Cristo como a morte de
um martir, a0 mesmo tempo em que nao explica a angustia de Cristo na cruz, tdo diversa da

maneira de morrer dos martires.

3. Nao explica a salvagao dos que viveram antes da encarnagéao do Verbo e das criangas. Se
a vida e os sofrimentos de Cristo salvam os pecadores tdo somente por seu carater exemplar,
surge naturalmente a questao sobre como sera que aqueles que viveram antes da vinda de Cristo
e aqueles que morreram na infancia podem auferir algum beneficio deles. Todavia, ha clara prova
biblica de que a obra realizada por Cristo foi também retrospectiva em sua eficacia, e de que os
pequeninos também partilham os beneficios da Sua morte expiatoria.

4. Além disso, conquanto seja perfeitamente certo que Cristo € apresentado também como
um exemplo na Escritura, em parte alguma é apresentado como um exemplo que os incrédulos
devem imitar, e que os salvara se o fizerem; e, contudo, este é o pressuposto necessario da teoria
em foco. O exemplo de Cristo é tal que somente o Seu povo pode segui-lo, e mesmo 0 Seu povo
sO pode assemelhar-se tenuemente a Ele. Ele € o nosso Redentor, antes de poder ser 0 nosso

exemplo.

E. A Teoria Governamental.

A teoria governamental foi destinada a ser um meio termo entre a doutrina da expiagéao,
ensinada pelos Reformadores, e o conceito sociniano. Ela nega necessariamente a justica de
Deus requer que todas as exigéncias da lei sejam satisfeitas. A lei € mero produto da vontade de
Deus, e Ele pode altera-la ou até abriga-la, como Lhe aprouver. Embora pela estrita justica o
pecador merecesse a morte eterna, esta sentenca ndo € executada rigorosamente, pois 0s
crentes sao livres. Quanto a estes, a pena é posta de lado, e isto sem estrita satisfagao. Cristo, na
verdade, prestou uma certa satisfagcdo, mas esta foi apenas um equivalente nominal da
penalidade devida ao homem; uma coisa que a Deus aprouve aceitar como tal. Se se fizer a
indagacao, por que Deus nao remitiu a pena de uma vez, como podia ter feito, a resposta é que
Ele tinha que revelar de algum modo a natureza inviolavel da lei e o Seu desagrado pelo pecado,
a fim de que Ele, o Governador moral do universo, pudesse manter o Seu governo moral.Esta
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teoria, defendida primeiro por Grécio, foi adotada por Wardlaw e por diversos teélogos da Nova
Inglaterra, e também recebe apoio de obras recentes, como as de Dale, A. cave, Miley, Creighton
e outros. Esté sujeita as seguintes objecodes:

1. Ela evidentemente se apbia em certos falsos principios. De acordo com ela, a lei ndo é
uma expressao da natureza essencial de Deus, mas, sim, da Sua vontade arbitraria, e, portanto,
esta sujeita a mudanca; e o objetivo da penalidade, assim chamada, ndo é satisfazer a justica,

mas somente dissuadir os homens de futuras ofensas a lei.

2. Apesar de se poder dizer que ela contém um elemento verdadeiro, a saber, que a pena
infligida a Cristo também € um instrumento para garantir os interesses do governo divino, ela
comete o erro de substituir o principal proposito da expiagao por outro que, a luz da Escritura, so6
pode ser considerado como um proposito subordinado.

3. Ela oferece uma indigna descricdo de Deus. Ele originalmente ameaga o homem, para
dissuadi-lo da transgressao, e nao executa a sentenga prometida, mas a substitui por outra coisa
na punigao aplicada a Cristo. E agora Ele torna a ameagar os que nao aceitam a Cristo. Mas,
como é possivel ter certeza de que Ele executara de fato a Sua ameaca?

4. Também é contraria a Escritura, que certamente expde a expiagdo de Cristo como uma
necessaria revelacdo da justica de Deus, como uma execug¢do da penalidade da lei, como um
sacrificio pela qual Deus se reconcilia com o pecador, e como a causa meritdria da salvagao dos
pecadores.

5. A semelhanca das teorias da influéncia moral e do exemplo, ela também nao explica como
foram salvos os santos do velho Testamento. Se a punicéo infligida a Cristo foi apenas com o
propésito de dissuadir do pecado os homens, ndo teve nenhuma significagéo retroativa. Entéo,
como foram salvos os que se achavam sob a antiga dispensagédo? E como o governo moral de

Deus era mantido naquela época?

6. Finalmente, esta teoria também falha em seu préprio principio. Uma real execug¢ao da pena
poderia causar funda impressao no pecador, e poderia agir como um verdadeiro dissuasor, se 0
fato de o homem pecar ou ndo pecar, mesmo em seu estado natural, dependesse apenas da
vontade humana, o que ndo acontece; mas tal impressao dificilmente seria causada por uma

simples e fingida exibigdo de justiga, com vistas a mostrar a alta consideragéo de Deus pela lei.

F. A Teoria Mistica.

A teoria mistica tem em comum com a teoria da influencia moral isto — que ela concebe a
expiagao exclusivamente como exercendo influencia sobre 0 homem e produzindo uma mudanga

nele. Ao mesmo tempo, difere da teoria da influencia moral no sentido de que concebe a mudanca
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operada no homem, ndo primordialmente como uma mudancga ética ocorrida na vida consciente
do homem, mas como uma profunda mudanga na vida subconsciente e produzida de maneira
mistica. O principio basico desta teoria € que, na encarnagao, a vida divina penetrou na vida da
humanidade, afim de eleva-la ao nivel da divina. Cristo possuia natureza humana com a sua
corrupcao e predisposicao inata para o mal moral: mas, pela influencia do Espirito Santo, péde
evitar a manifestacdo dessa corrupcdo em pecado fatual, purificou gradativamente a natureza
humana e, com a Sua morte extirpou completamente essa depravacao original e reuniu aquela
natureza a Deus. Ele penetrou na vida da humanidade como um fermento transformador, e a
transformacao resultante constituiu a Sua redencéo. Esta é, com efeito, embora com diferencas
nos pormenores, a teoria de Scheleiermacher, Edward Irving, Mecken e Stier. Mesmo
Kohlbruegge parecia inclinado a aceita-la, até certo ponto. Pesam sobre ela, porém, as seguintes
dificuldades:

1. Nao leva em conta a culpa do homem. De acordo com a escritura, é preciso que a culpa
seja removida para que ele possa ser purificado da sua corrupgdo; mas a teoria mistica,
desconsiderando a culpa do pecado, preocupa-se unicamente com a expulsdo da corrupg¢ao do
pecado. Desconhece toda e qualquer justificacdo e entende que a salvagdo consiste na
santificagéo subjetiva.

2. Apodia-se em falsos principios, segundo os quais vé na ordem natural do universo uma
exaustiva expressao da vontade e da natureza de Deus, considera o pecado exclusivamente
como uma for¢ca do mal moral no mundo, forca que nao envolve culpa e ndao merece punicao, e
entende a punicdo como simples reacdo da lei do universo contra o transgressor, e de modo

nenhum como uma revelagao da ira pessoal de Deus contra o pecado.

3. Contradiz a escritura quando declara que Cristo participa da corrup¢do do pecado e da
depravacao hereditéria, e deduz a necessidade da Sua morte da pecaminosidade da Sua
natureza (nem todos fazem isto). Fazendo isso, ela torna impossivel considera-lo como Salvador
sem pecado que, precisamente por causa da Sua impecabilidade, péde tomar o lugar dos
pecadores e cumprir a pena por eles.

4. Nao tem resposta para a questdo sobre como os que viveram antes da encarnagado do
verbo podem participar da redengao de Jesus Cristo. Se Cristo, de algum modo realista, expeliu a
corrupcao do pecado durante o tempo da Sua peregrinacdo na terra, e atualmente continua a
expeli-la; e se a salvagao do homem depende deste processo subjetivo, como entdo os santos do
velho testamento poderiam ter parte nesta salvagéao?

G. A teoria do Arrependimento Vicario
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Esta teoria de McLeod Campbell é também chamada teoria da simpatia* e identificacao. Parte
da suposicao gratuita de que um arrependimento perfeito teria valido como suficiente expiacao
pelo pecado, se tdo somente o homem fosse capaz de experimentar um verdadeiro
arrependimento, o que ele ndo era. Pois bem, Cristo ofereceu a Deus, pelo bem da humanidade, o
requerido arrependimento e, ao fazé-lo, preencheu as condi¢cdes para o perddao. Sua obra
consistiu realmente na vicaria confissdo do pecado, para beneficio do homem. Surge naturalmente
a questdo sobre como a morte de Cristo se relaciona com este arrependimento e esta confissao
vicarios., E a resposta é que Cristo, por Seu sofrimento e morte, entrou simpaticamente na
condenacao que o Pai aplicou ao pecado, o que foi visto pelo Pai como uma perfeita confissao
dos nossos pecados. Esta condenagao do pecado também é planejada para produzir no homem
aquela santidade que Deus exige da humanidade pecadora. Esta teoria labora sob as seguintes
dificuldades.

1. Pode-se compreender prontamente que Cristo, como homem, entrou simpaticamente em
nossas aflicbes e tentagdes, e na percepcao das nossas fraguezas: mas nao se vé claramente
como é que a encarnacgao O habilitou a entrar num co-sentimento conosco no que diz respeito aos
nossos pecados. Ele era sem pecado, totalmente estranho ao pecado entendido como forca
corruptora em Sua vida, e, portanto, dificilmente poderia identificar-se num sentido moral com os
pecadores.

2. Embora se possa admitir que, segundo a Escritura, Cristo simpatizou com os pecadores
que Ele veio salvar, esta simpatia certamente ndao € apresentada como sendo a totalidade ou
mesmo a parte mais importante da Sua obra redentora. Toda a énfase recai no fato de que Ele
sofreu vicariamente as penas devidas aos pecadores e satisfez as exigéncias da lei numa vida de
obediéncia. Nao obstante, esta teoria, apesar de reconhecer a justica retributiva de Deus e o
demérito do pecado, nega a necessidade e a possibilidade da substituicdo penal, e assevera que
a obra de Cristo a favor dos pecadores consistiu, ndo em Seu sofrimento por eles, mas na
confissdo vicaria dos pecados deles.

3. A teoria segue principios errbneos, a saber, que 0 pecado ndo torna necessariamente os
homens passiveis de punicdo; que a justica e a santidade de Deus ndo requerem, como coisa
l6gica ou natural, uma expiagdo objetiva; e que a Unica necessidade de auxilio redentor é
resultante do fato de que o homem é incapaz de arrepender-se da maneira certa.

4. Finalmente, uma confissdo vicaria, como a que esta teoria encerra, é realmente uma
contradigao de termos. A confissdo é uma coisa totalmente subjetiva e, para ser valida, tem que
ser pessoal. E o resultado de uma consciéncia pessoal de pecado, e também é pessoal em seus

9 ¢

* “Simpatia” e cognato, neste contexto, refletem o sentido primdrio de “sentir com”, “sofrer com” (syn e pathos, “com”
e “sofrimento”; dai, syn-phatheia). Nota do tradutor.
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efeitos. E dificil ver como esse arrependimento vicario pode libertar os outros da obrigacdo de
arrepender-se. Além disso, esta teoria ndo tem fundamento biblico.
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VI. Propdsito e Extensao da Expiacao
A. O Proposito da Expiacao.

A expiacao foi destinada a afetar a relacdo de Deus com o pecador, o estado e a condi¢éo de
Cristo como o Autor Mediatario da salvagéao , e o estado e a condi¢do do pecador.

1. SEU EFEITO COM REFERENCIA A DEUS. Deve-se salientar primeiramente que a
expiacao nao efetuou mudancga alguma no ser interior de Deus, que € imutavel. A Unica mudanca
que foi produzida foi uma mudanca na relacdo de Deus com os objetos do Seu amor expiatério.
Ele se reconciliou com aqueles que eram objetos da Sua ira judicial. Significa que a Sua ira foi
desviada pela cobertura sacrificial do pecado deles. A expiacdao ndo deve ser descrita como a
causa motora do amor de Deus, pois ja foi uma expressdo do Seu amor. Ela é muitas vezes
apresentada como se, na teoria da satisfagdo, Deus ndo pudesse amar o pecador enquanto as
Suas justas exigéncias nao fossem satisfeitas.Mas, entdo, omite-se o fato de que Cristo ja é a
dadiva do amor de Deus, Jo 3.16. Ao mesmo tempo, € mais que certo que a expiagao removeu 0s
obstaculos as manifestagdo do amor redentor de Deus no perdao dos pecadores e em sua
santificagdo, satisfazendo a justica de Deus e as exigéncias da lei, tanto em seus aspectos
federais como em seus aspectos penais.

2. SEU EFEITO COM RESPEITO A CRISTO. A expiagdo assegurou a multiforme
recompensa para Cristo como o Mediador. Ele foi constituido Espirito vivificante, fonte inexaurivel
de todas as béncaos da salvagao para os pecadores. Ele recebeu:

a. Tudo quanto dizia respeito a Sua glorificacdo, Sua presente gléria messianica inclusive.
Razao pela qual ele orou quando, em Sua oragcao sacerdotal, por antecipagéo, ja considerava
completa a Sua obra: “E agora, glorifica-me, 6 pai, contigo mesmo, com a gléria que eu tive junto
de ti, antes que houvesse mundo”, Jo 17.5.

b. A plenitude daqueles dons e gracas que Ele confere ao Seu povo. Assim lemos em Si
68.18: “Subiste as alturas, levaste cativo o cativeiro; recebeste homens por dadivas, até mesmo
rebeldes, para que Deus habite no meio deles”.* Paulo aplica esta passagem a Cristo em Ef 4.8.

c. O dom do Espirito Santo para a formacdo do Seu corpo mistico e para a subjetiva
aplicagao dos frutos da Sua obra expiatéria. Isso é evidenciado pelas palavras de Pedro no dia de
Pentecoste: “Exaltado, pois, a destra de Deus, tendo recebido do pi a promessa do Espirito Santo,
derramou isto que vedes e ouvis”, At 2.33.

* Ou, “Subiste as alturas, levaste cativo o cativeiro; recebeste d’divas para os homens; sim, para os rebeldes também,
para que o Senhor pudesse habitar no meio deles”, na versao utilizada por Berkhof. Nota do Tradutor.
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d. Os confins da terra como Sua possessao e o mundo para o Seu dominio. Esta foi uma das
promessas a Ele feitas: “pede-me, e eu te darei as nagbes por heranga, e as extremidades da
terra por tua possessao”, Sl 2.8. Que esta promessa foi cumprida esta patente em Hb 2.6-9.

3. SEU EFEITO NO QUE SE REFERE AO PECADOR.

a. A expiagcao nao somente tornou a salvagao possivel para 0 homem, mas de fato a garantiu.
Sobre este ponto os calvinistas contestam os catélicos romanos, os luteranos, os arminianos e
todos quantos ensinam uma expiacao universal. Estes afirmam que a expiacdo de Cristo apenas
tornou a salvacao possivel, e incerta, para aqueles a quem ¢é oferecida. Mas o calvinista ensina
que a expiacao garantiu meritoriamente a aplicacdo da obra de redencédo aqueles para os quais
estava destinada e, assim, tornou certa e segura a sua salvagao.

b. Ela assegurou para aqueles a favor dos quais foi feita: (1) Adequada posigéo judicial
mediante a justificagcdo. Isto inclui o perdao de pecados, a adogdo de filhos e o direito a uma
heranga eterna. (2) a unido mistica dos crentes com Cristo por meio da regeneragcao e da
satisfacdo. Isto abrange a gradual mortificagdo do homem velho, e o gradual revestimento do
homem novo, mediante Jesus Cristo. (3) Sua bem-aventuranca final, em comunhdo com Deus,
mediante Jesus Cristo, na glorificagdo subjetiva e no gozo da vida eterna, numa nova e perfeita
criacdo. Tudo isso deixa ver claramente o porqué da objegédo tantas vezes levantada contra a
doutrina substitutiva e penal da expiagao, a saber. Essa objecdo ndo tem suportes éticos e néo
oferece base alguma para a vida ética dos redimidos. Até se pode dizer que a doutrina substitutiva
e penal da expiagéo € a Unica que oferece base segura para uma vida ética verdadeira, uma vida
arraigada no coracao gragas a operagao do Espirito Santo. A justificacdo leva diretamente a
santificagéo.

B. A Extensao da Expiacao.

1. O PONTO EXATO EM QUESTAO. A questao que nos interessa nesta altura no é (a) se a
satisfacao dada por Cristo foi em si mesma suficiente para todos os homens, uma vez que todos
admitem isto; (b) se os beneficios salvificos sédo realmente aplicados a todos os homens, pois a
grande maioria dos que ensinam a salvagdo universal* ndo acredita que todos sejam de fato
salvos. (c) se a oferta bona fide (com boa fé) da salvacdo é feita a todas os que ouvem o
Evangelho, com a condicdo do arrependimento e fé, visto que as igrejas reformadas (calvinista)
nao a questionam; nem (c) se algum fruto da morte de Cristo beneficia os ndo eleitos em virtude
da sua estreita associagdo com o povo de Deus, pois isto é ensinado explicitamente por muitos
eruditos reformados (calvinistas). Por outro lado, a questdo se relaciona com a finalidade da
expiacdo. Quando Deus enviou Cristo e quando Cristo veio ao mundo para fazer expiagao pelo

* Universalismo soteriol6gico. Nota do tradutor.
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pecado, fizeram isto com a finalidade ou propdsito de salvar somente os eleitos, ou todos os
homens? Esta, e sé esta, € a questao.

2. EXPOSICAO DA POSICAO REFORMADA (CALVINISTA). A posicdo reformada é que
Cristo morreu com o propdésito de real e seguramente salvar os eleitos, e somente os eleitos. Isto
equivale a dizer que Ele morreu com o propésito de salvar somente aqueles a quem Ele de fato
aplica os beneficios da Sua obra redentora. Varias tentativas tém sido feitas, em circulos que se
dizem reformados, para modificar esta posicdo. Os arminianos holandeses sustentavam que
Cristo morreu com o propésito de tornar a salvagéo possivel para todos os homens, sem excecao,
embora nem todos sejam salvos. A salvacdo lhes € oferecida em termos inferiores aos do
oferecimento feito a Adao, a saber, com a condigao de haver fé e obediéncia evangélica, condi¢cao
que eles podiam preencher em virtude da dadiva divina da graga suficiente ou comum a todos os
homens. Os universalistas calvinistas procuravam colocar-se entre a posi¢ao reformada e a dos
arminianos. Distinguiam um duplo decreto de Deus: (a) Um decreto para enviar Cristo ao mundo
para salvar todos os homens por Sua morte expiatéria, com a condi¢cdo da fé nele. Contudo,
porque Deus viu que este proposito fracassaria, dado que ninguém aceitaria a Cristo pela fé, Ele
propds um segundo decreto ao primeiro. (b) Um decreto para dar a um certo numero de
pecadores, a saber, aos eleitos, uma graca especial, com o fim de gerar fé nos seus coragdes e
garantir a sua salvacgao. Este conceito dubio e deveras insatisfatério foi mantido pela escola de
Saumur* (Cameron, Amyraldus e Testardus), e também por eruditos ingleses como Wardlaw,
John Brown e James Richards. Alguns te6logos da Nova Inglaterra, como Emmons, Taylor, Park e

%%k

Berman sustentavam um conceito algo similar. Os “homens-marrow™* da Escécia foram
perfeitamente ortodoxos ao afirmarem que Cristo morreu com o propésito de salvar unicamente os
eleitos, embora alguns deles empregassem expressées que apontavam também para uma
aplicacdo mais geral da expiacao. Diziam eles que Cristo ndo morreu por todos os homens, ms
que Ele esta morto, isto é, esta disponivel para todos. O dadivoso amor de Deus, que € universal,
levou-os a praticar um feito de dadiva e concesséo a todos os homens; e este € o fundamento de
toda oferta universal de salvagdo. Seu amor eletivo, porém, que é especial, redunda somente na

salvacao dos eleitos. Os mais importantes “homens-marrow” foram Hog, Boston e os dois Erskine.

3. COMPROVACAO DA DOUTRINA DE UMA EXPIACAO LIMITADA. Oferecem-se as
seguintes provas de uma expiagao particular.

a. Pode-se estabelecer, primeiramente, como principio geral, que os designios de Deus
sempre sdo seguramente eficazes e ndo podem ser frustrados pelas a¢des do homem. Isto se

* Saumur, Franga. Antigo reduto huguenote. Nota do tradutor.

** “marrow-men”, “homens —marrow”. “Marrow” quer dizer “tutano”, “medula”, “esséncia”. Certos te6logos
escosseses reeditaram em 1718 o livro publicado pela primeira vez em 1646: The Marrow of Modern Divinity ( A
Essencia da teologia Moderna), que apresenta um calvinismo extremo. Foram condenados em 1720 pela Igreja
Escocesa como antinominianos. Nota do tradutor.
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aplica também ao propésito divino de salvar os homens por intermédio da morte de nosso Senhor
Jesus Cristo. Se fosse Sua intencdo salvar todos os homens, este propdésito ndo poderia ser
frustrado pela incredulidade do homem. Admite-se por todos os lados que sdo os salvos
pecadores em numero limitado. Consequientemente, estes sdo os Unicos que Deus determinou-se

a salvar.

b. A Escritura qualifica repetidamente aqueles pelos quais Cristo entregou Sua vida de tal
maneira que indica uma limitacdo muito definida. Aqueles por quem Ele sofreu e morreu séo
variadamente chamados Sua “ovelhas”, “minhas ovelhas”, Jo 10.11, 15.26; Sua “igreja”, At 20.28;
Ef 5.25-27; “0 seu povo”, Mt 1.21; e “os eleitos”, Rm 8.32-35.

c. A obra sacrificial de Cristo e Sua obra intercessoéria sdo simplesmente dois aspectos
diferentes da Sua obra expiatéria e, portanto, o alcance de uma nao pode ser mais amplo que o
da outra. Ora, Cristo limita mui definidamente a Sua obra intercessoria, quando diz: “ndo rogo pelo
mundo, mas por aqueles que me deste, porque sao teus”, Jo 17.9. Por que limitaria Ele a Sua
oragao intercessoria, se de fato pagou o prego por todos?

d. Deve-se notar também que a doutrina segundo a qual Cristo morreu com o propésito de
salvar todos os homens leva logicamente ao universalismo absoluto, isto é, a doutrina que afirma
que todos os homens sdo salvos de fato. E impossivel que aqueles por quem Cristo pagou o
preco, cuja culpa Ele removeu, se percam por causa dessa culpa. Os arminianos nao podem

parar no meio do caminho, mas devem ir até ao fim.

e. Se se disser, como alguns dizem, que a expiacao foi universal, mas que a aplicacao dela é
particular; que Cristo tornou a salvagao possivel para todos, mas de fato salva apenas um limitado
namero de pecadores, dever-se-a mostrar que ha uma inseparavel ligacao entre a aquisicao e a
real dadiva da salvacdo. A Biblia ensina claramente que a finalidade e o efeito da obra expiatéria
de Cristo ndo consistem apenas em tornar possivel a salvagdo, mas, sim, em reconciliar Deus
com o homem e dar aos homens efetiva posse da salvagéao eterna, uma salvagédo que muitos nao
conseguem obter, Mt 18.11; Rm 5.10; 2 Co 5.21; Gl 1.4; 3 13; Ef 1.7.

f. E se for feita a assercdo de que o propoésito de Deus e de Cristo foi evidentemente
condicional, dependendo da fé e da obediéncia do homem, dever-se-4 chamar a atengao para o
fato de que a Biblia ensina com clareza que Cristo, com a Sua morte, adquiriu a fé, o
arrependimento e todos os demais efeitos da obra do Espirito Santo, a favor do Seu povo.
Consequlentemente, estas ndo sdo as indicagdes cujo atendimento depende simplesmente da
vontade do homem. A expiagdo também assegura o cumprimento das condigées que precisam
ser satisfeitas, para a obtengao da salvagao, Rm 2,4; Gl 3.13,14; Ef 1.3, 4; 2.8; Fp 1.29; 2 Tm 3.5,
6.
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4. OBJEGOES A DOUTRINA DE UMA EXPIACAO LIMITADA. Estas podem ser classificadas

como segue:

a. Ha passagens que ensinam que Cristo morreu pelo mundo, Jo 1.29; 3.16; 6.33, 51; rm
11.12, 15; 2 Co 5.19; 1 Jo 2.2. A objecdo baseada nessas passagens parte do infundado
pressuposto de que a palavra “mundo, como é empregada nelas, significa “todos os individuos
que constituem a raga humana”. Nao fora assim, a objecao baseada nelas néo teria razdo de ser.
Mas é mais que evidente na Escritura que o vocabulo mundo tem varios sentidos, como uma
simples leitura das seguintes passagens o comprovara conclusivamente: Lc 2,1; Jo 1.10; At 11.28;
19.27; 24.5; Rm 1.8; Cl 1.6. Também se vé que, quando é empregado com referéncia aos
homens, nem sempre inclui todos os homens, nem sempre inclui todos os homens, Jo 7.4; 12, 19;
14.22; 18.20; Rm 11.12, 15; nalgumas destas passagens ndao ha a menor possibilidade de que ele
fale de todos os homens. Se tivesse este sentido em Jo 6.33, 51, seguir-se-ia que Cristo de fato
da vida a todos os homens, isto é, salva-os a todos. Isto vai além do que os préprios opositores
créem. Em Rm 11.12, 15, a palavra “mundo” ndo pode ser totalmente inclusiva, visto que o
contexto exclui claramente a Israel;e porque, com base nessa suposi¢cdo, estas passagens
provariam mais do que se pretende, a saber, que os fruto da obra expiatoria de Cristo s&o de fato
aplicados a todos. Contudo, vemos nestas passagens uma indicagcao do fato de que a palavra
“mundo” as vezes é empregada para indicar que o particularismo veterotestamentario pertence ao
passado e abriu caminho para o universalismo neotestamentario. As béncédos do Evangelho foram
estendidas a todas as nagdes, Mt 24.14; Mc 16.16; Rm 1.5; 10.18. Esta é provavelmente a chave
para a interpretacdo da palavra “mundo” em passagens como Jo 1.29; 6.33, 51; 2 Co 5.19; 1 Jo
2.2. O dr. Shedd supbe que a palavra significa “todas as nacdes” em passagens ela indica o
mundo dos crentes, ou a igreja, Jo 6.33, 51; Rm 4.13; 11.12, 15. Kuyper e van Andel também
supdem que € este o sentido da palavra nalgumas passagens.

b. Estreitamente relacionadas com as passagens a que nos referimos no item anterior estao
aquelas nas quais se diz que Cristo morreu por todos os homens, Rm 5.18; 1 Co 15.22; 2 Co 5.14;
1 Tm 2.4, 6; Tt 2.11; Hb 2.9; 2 Pe 3.9. naturalmente, cada uma destas passagens deve ser
analisada no contexto em que se encontra. Por exemplo, o contexto mostra claramente que as
expressoes “todos os homens”e “todos’em Rm 5.18 e 1 Co 15.22 incluem somente os que estdo
em Cristo, em contraste com todos os que estdo em Adéo. Se a palavra “todos” nestas passagens
nao foi interpretada num sentido limitado, elas ensinardo, ndo apenas que Cristo tornou a
salvagao possivel para todos os homens, mas, sim, que Ele de fato salva todos, sem excegao.
Assim, o arminianismo sera empurrado para o campo do universalismo extremo, onde ele nao
deseja estar. Uma limitacdo semelhante deve ser aplicada a interpretagado de 2 Co 5.14 e Hb 2.9,
cf. versiculo 10. Doutra sorte, elas provariam demais, e, portanto, ndo provariam nada. Em todas
estas passagens a expressao “todos” refere-se simplesmente a todos os que estdo e Cristo. No
caso de Tt 2.11, que fala da manifestagdo da gragca de Deus, “salvadora a todos os homens”, o
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contexto mostra claramente que a expressado “todos os homens” realmente significa todas as
classes de homens. Se a palavra “todos” néo é restrita, esta passagem também ensina a salvacao
universal. As passagens de 1 Tm 2.4-6; Hb 2.9; 2 Pe 3.9 referem-se a vontade revelada de Deus
de que os judeus e gentios seriam salvos, mas nada implicam quanto a intencdo universal da
expiacdo. Mesmo Moisés Stuart, que cré na expiacdo universal, admite que, nestes casos, a
palavra “todos” nao pode ser entendida no sentido universal.

c. Uma terceira classe de passagens que parecem militar contra a idéia de uma expiacao
limitada consiste daquelas que, segundo dizem, implicam a possibilidade de que aqueles por
quem Cristo morreu deixam de obter a salvacdo. Rm 14.15 e a passagem paralela de 1 Co 8.11
podem ser mencionadas primeiro. Alguns comentadores sao de opinido que estas passagens nao
se referem a destruicao eterna, mas € mais provavel que sim. O apoéstolo simplesmente quer pér
em relevo o comportamento descaridoso de alguns dos mais fortes irmaos da igreja. Eles se
mostravam bem capazes de ofender os irméos da igreja. Eles se mostravam bem capazes de
ofender os irmaos mais fracos, fazé-los tropecar, passar por cima das suas consciéncias e, assim,
fazé-los entrar pelo caminho descendente, cujo resultado natural havendo continuidade, seria a
destruicdo. Conquanto Cristo tivesse pago o preco de Sua vida para salvar tais pedidos, eles, por
sua conduta, tendiam a destrui-las. Rm 14.4 mostra que ndo ocorreria essa destrui¢cdo; pela graca
de Deus, elas seriam preservadas. Temos, entdo, aqui, como o dr. Shedd o expressa, “uma
suposicao, a guisa de argumento, de alguma coisa que nao pode acontecer”, justamente como em
1 Co 13.1-3; Gl 1.8. outra passagem um tanto parecida acha-se em 2 Pe 2.1, com a qual também
se pode classificar Hb 10.29. A explicacao mais plausivel destas passagens é a que foi dada por
Smeaton, como interpretacdo de Piscator e das anotacdes dos holandeses, a saber, ‘que estes
falsos mestres soa descritos de acordo com a sua prépria declaragcao e com o critério da caridade.
Eles se apresentavam como redimidos, e assim foram considerados pelo juizo da igreja, enquanto

permaneceram em sua comunhao”.1

d. Finalmente, hd uma objecao derivada da oferta bona fide da salvacdo (oferta de boa fé).
Cremos que Deus “ndo dissimuladamente”, isto €, sinceramente ou com boa fé chama a todos os
que estao vivendo sob o Evangelho para crerem e |lhes oferece a salvacdo mediante a fé e o
arrependimento. Ora, os arminianos afirmam que tal oferta da salvagdo ndo pode ser feita por
aqueles que créem que Cristo morreu somente pelos eleitos. Esta objecao ja foi levantada por
ocasido do Sinodo de Dort, mas a sua validade n&o foi admitida como uma coisa comprovada.
Pode-se fazer as seguintes observacdes em réplica a esta objecdo: (1) A oferta da salvagao
mediante a fé e o arrependimento ndo tem a pretensao de ser uma revelagéo do secreto conselho
de Deus, ou, mais especificamente, do Seu objetivo ao dar Cristo como expiacdo pelo pecado. E
simplesmente a promessa de salvacao a todos os que aceitam Cristo pela fé. (2) Esta oferta, ao

mesmo tempo que é universal, € sempre condicionada por uma fé e um arrependimento que so
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podem ser produzidos no coracdo do homem pela operacdo do Espirito Santo. (3) A oferta
universal da salvacao nao consiste da declaracao de que Cristo fez expiacao a favor de quantos
ouvem o Evangelho, e de que Deus realmente intenta salvar cada um deles. Consiste de (a) uma
exposicao da obra expiatoria de Cristo como sendo em si mesma suficiente para a redencao de
todos os homens; (b) uma descricdo da real natureza do arrependimento e da fé requeridos para
vir a Cristo; e (c) uma declaragcdo de cada pessoa que venha a Cristo com verdadeiro
arrependimento e fé obterda as béncaos da salvacéo. (4)Nao é dever do pregador harmonizar o
secreto conselho de Deus quanto a redencao dos pecadores com a Sua vontade declarativa nos
termos da oferta do Senhor com a pregacdo do Evangelho a todos os homens,
indiscriminadamente. (5) Diz o dr. Shedd: “O oferecimento universal dos beneficios da expiacao
de Cristo flui da vontade complacente de Deus, Ez 33.11. ...Deus pode, de maneira prépria e
justa, instar com os ndo eleitos a fazerem uma coisa que agrada a Deus, simplesmente porque
Lhe agrada. O desejo divino ndo € alterado pelo decreto divino da preteri¢cao”.2 Ele cita ainda uma
declaragdo muito parecida de Turrentino. (6) A oferta universal da salvagao atende ao proposito
de pbr as claras a aversdo e a obstinagdo do homem em sua oposigdo ao Evangelho, e de
remover todo vestigio de escusa. Se nado fosse feita, os pecadores poderiam dizer que
alegremente aceitariam a da diva de Deus, se tao somente |hes fosse oferecida.

5. O ALCANCE MAIS AMPLO DA EXPIACAO. Pode-se levantar a questdo sobre se a
expiacao feita por Cristo para a salvacao dos eleitos, e somente dos eleitos, tem algum alcance
mais amplo. Discute-se freqlentemente na teologia escocesa a questdo sobre se Cristo nao
morreu nalgum outro sentido que o salvifico também para os ndo eleitos. Esta questao foi
discutida por varios tedlogos mais antigos, como Rutherford, Brown, Durham e Dickson, mas
alguns a responderam negativamente. “Eles defendiam, na verdade”, diz Walker, “a suficiéncia
intrinseca da morte de Cristo para salvar o mundo, ou dos mundos; mas que isso nada tem que
ver com o propésito de Cristo, ou com a realizacao de Cristo. A frase que diz que Cristo morreu
suficientemente por todos néo foi aprovada, porque o “por’parecia implicar alguma realidade da
substituicao de fato”.3 Durham negava que se possa dizer que alguma misericérdia concedida aos
réprobos e desfrutada por eles possa ser o fruto préprio da morte de Cristo ou a aquisigéo feita
por esta; mas, ao mesmo tempo, sustentava que certas conseqiéncias da morte de Cristo, de
natureza proveitosa, devem alcangar os impios, embora seja duvidoso se estas podem ser
consideradas como uma béncao para eles. Esta foi também a posicao tomada por Rutherford e
Gillespie. Os “homens-marrow” da Escocia (ja mencionados na secdao A deste capitulo),
conquanto afirmassem que Cristo morreu com o0 proposito de salvar somente os eleitos,
concluiram, da oferta universal da salvagcao, que a obra realizada por Cristo também teve um
alcance mais amplo e que, para usar as suas proprias palavras, “Deus, 0 pai, levado por nada

1 The Doctrine of the Atonement as Taught by the Apostles, p.447.
2 Dogm Theol. 11, p. 484.
3 Scottish Theology and Theologians,p. 80.
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mais que o Seu livre amor pela humanidade perdida, fez um ato de doagao e de concessao do
Seu Filho Jesus Cristo a todos os homens”. Segundo eles, todos os pecadores sdo legatarios
constantes do testamento de Cristo, ndo, na verdade, na esséncia, mas na administragdo da
alianca d graca, porém o testamento s6 se efetiva no caso dos eleitos. Sua posigéo foi condenada
pela Igreja da Escécia. Varios tedlogos reformados (calvinistas) sustentavam que, apesar de
Cristo ter sofrido e morrido somente com o propésito de salvar os eleitos, muitos beneficios da
cruz de Cristo — e isso também de acordo com o plano de Deus — sédo realmente acrescentados
ao beneficio que gozam aqueles que nao aceitam a Cristo pela fé. Acreditam eles que as béncaos
da graga comum também resultam da obra expiatéria de Cristo.1

Parece decorrer de Ef 1.10 e Cl 1.20 que a obra expiatoria de Cristo teve também significacao
para o mundo angélico. As coisas da terra e as do céu se juntam em Cristo como Cabeca
(anakephalaiosasthai), Ef 1.10, sédo reconciliados com Deus por meio do sangue da cruz, Cl 1.20.
Kuyper afirma que o mundo angélico, que perdeu seu chefe ou cabega quando Satanas caiu, é
reorganizado sob Cristo como Cabeca. Isto reconciliaria ou uniria 0 mundo angélico ao mundo da
humanidade sob um sé Cabecga. Naturalmente, Cristo ndo é a cabeca dos anjos no sentido
organico em que é a cabega da igreja. Finalmente, a obra expiatoria de Cristo resultara também
num novo céu e numa nova terra em que habita a justica, habitagao prépria para a nova e
glorificada humanidade, e na gloriosa liberdade da qual a criagao inferior também participara, Rm
8.19-22.

1 Cf. Witsius, De Verbonden 11, 9.4; Turrentino, Loc XIV. Perg. 14, Se¢@o 11; Cunningham, Hist. Theol 1, p. 332;
Hodge, The Atonement, p. 358 e noutras partes; Grosheide, no Evangelical Quarterly, abril de 1940, p. 127. Cf. também
Strong, Syst. Theol., p. 772.

FATEC - Faculdade de Teologia e Ciéncias ()]



VII. A Obra Intercessoria de Cristo

A obra sacerdotal de Cristo ndo se restringe & oferta sacrificial de Si mesmo na cruz As vezes
se declara que, ao passo que Cristo foi Sacerdote na terra, é Rei no céu. Isto cria a impressao de
que a Sua obra sacerdotal esta terminada, o que de modo nenhum é correto. Cristo € um Sumo
Sacerdote, ndo somente terreno, mas também, e especialmente, celestial. Ele €, mesmo quando
assentado a destra de Deus, com majestade celeste, “ministro do santuario e do verdadeiro
tabernaculo que o Senhor erigiu, ndo o homem?”, Hb 8.2. Ele sé principiou a Sua obra sacerdotal
na terra, e a estd completando no céu. No sentido estrito da palavra, Ele ndo é contato entre os
sacerdotes terrenos, que eram apenas sombras de uma realidade vindoura, Hb 8.4. Ele é o
Sacerdote verdadeiro, o Sacerdote verdadeiro, o sacerdote de fato,a servir no verdadeiro
santuario, do qual o tabernaculo de Israel era apenas uma sombra imperfeita. Ao mesmo tempo,

Ele é agora o sacerdote que ocupa o trono, nosso Intercessor junto ao Pai.

A. Prova Biblica da Obra Intercessoéria de Cristo.

1. A OBRA INTERCESSORIA DE CRISTO SIMBOLIZADA. Enquanto que a obra sacrificial de
Cristo foi simbolizada primordialmente pelas fungdes sacerdotais desempenhadas junto ao altar
de bronze e pelos sacrificios que nele eram apresentados, Sua obra intercessoria foi prefigurada
pela queima diaria de incenso no altar de ouro, no Lugar Santo. A nuvem de incenso a evolar-se
constantemente ndo era somente um simbolo das oragbdes de Israel; era também um tipo de
oragao sacerdotal do nosso grande Sumo Sacerdote. Esta agdo simbdlica da queima de incenso
nao estava dissociada da apresentacdo dos sacrificios no altar de bronze, mas, antes, estava
sumamente relacionada com ela. Estava relacionada com a aplicagdo do sangue das mais
importantes ofertas pelo pecado, sangue que era aplicado aos chifres do altar de ouro, também
chamado altar do incenso, era borrifado em dire¢do ao véu, e, no grande Dia da Expiagéo, era até
levado ao Santo dos Santos e espargido no assento da misericordia, isto e, no propiciatorio. Esta
manipulacado do sangue simbolizava a apresentacao do sacrificio a Deus, que habitava entre os
querubins. O Santo dos Santos era claramente um simbolo e tipo da cidade quadrangular, a
Jerusalém celeste. Ainda ha outra conexao entre a obra sacrificial realizada junto ao altar de
bronze e a intercessao simbdlica feita junto ao altar das ofertas queimadas era uma indicagao de
que a intercessdo se baseava no sacrificio e de que, doutro modo, ndo seria eficaz. Isto indica
claramente que a obra intercesséria de Cristo no céu esta baseada em Sua obra sacrificial
consumada, e que sé é aceitavel sobre esta base.

2. INDICACOES NEOTESTAMENTARIAS DA OBRA INTERCESSORIA DE CRISTO. O
termo parakletos é aplicado a Cristo. Acha-se esta palavra somente em Jo 14.16, 26; 15.26; 16.7;
1 Jo 2.1. E traduzida pro “Consolador” sempre que aparece no Evangelho Segundo Jo&o, mas por
“Advogado” na Unica passagem em que ela se encontra na primeira Epistola de Jodo. A forma é
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passiva e, portanto, como diz Westcott, s6 pode “significar propriamente ‘alguém chamado para o
lado de outrem’, e isto incluindo a no¢do secundaria de aconselha-lo ou ajuda-lo”.1 Assinala ele
que a palavra tem este sentido no grego classico, em Filo e também nos escritos dos rabis. Muitos
dos chamados “pais gregos”, porém deram a palavra um sentido ativo, traduziram-na por
“Consolador”, e, assim, deram indevida proeminéncia aquilo que € apenas uma aplicagéo
secundaria do termo, embora percebendo que este sentido ndo poderia adequar-se a 1 Jo 2.1. A
palavra, entdo, denota alguém que é convocado como auxilio, como advogado, como alguém que
pleiteia a causa de outrem e também |he da conselho. Naturalmente, a obra realizada por tal
advogado pode trazer consolo e fortalecimento, e, portanto, ele também pode ser chamado
consolador, num sentido secundario. Cristo € explicitamente chamado nosso Advogado
unicamente em 1 Jo 2.1, mas implicitamente também o é em Jo 14.16. A promessa, “E eu rogarei
ao Pai, e Ele vos dara outro Consolador, a fim de que esteja para sempre convosco”, implica
claramente que Cristo também era um parakletos. O Evangelho Segundo Jodo aplica
normalmente o termo ao Espirito Santo. Portanto, h’s dois Advogados, Cristo e o Espirito Santo. A
obra de ambos é em parte idéntica e em parte diferente. Quando Cristo estava na terra, Ele era o
Advogado dos discipulos, defendendo sua causa contra 0 mundo e ajudando-os com sabio
aconselhamento, e o Espirito Santo esta continuando agora essa obra na igreja. Até aqui, a obra
de ambos ¢é idéntica, mas também ha diferenca. Cristo, como nosso Advogado, defende a causa
dos crentes junto ao Pai e contra Satanas, o acusador (Zc 3.1; Hb 7.25; 1 Jo 2.1; Ap 12.10), ao
passo que o Espirito Santo ndao somente defende a causa dos crentes contra o0 mundo (Jo 16.8),
mas também defende a causa de Cristo junto aos crentes e lhes ministra sabio aconselhamento
(Jo 14.26; 15.26; 16.14). resumidamente podemos dizer também que Cristo defende a nossa
causa junto a Deus, enquanto que o Espirito Santo defende a causa de Deus junto a nés. Outros
textos neotestamentarios que falam da obra intercessoria de Cristo acham-se em Rm 8.24; Hb
7.25;9.24.

B. Natureza da Obra Intercessoria de Cristo.

E evidente que a obra intercesséria de Cristo ndo pode ser dissociada do Seu sacrificio
expiatério, que compde sua base necessaria. E apenas a continuagdo da obra sacerdotal de
Cristo, levada adiante até completar-se. Comparado com a obra sacrificial de Cristo, o Seu
ministério de intercessao recebe diminuta atengdo. Mesmo nos circulos fiéis ao Evangelho muitas
vezes a impressao dada, embora talvez ndo intencionalmente, é a de que a obra realizada pelo
Salvador na terra foi muito mais importante que os servigcos que Ele agora presta no céu. Ao que
parece, € para a compreensao de que, no Velho testamento, a ministragdo diaria no templo
culminava com a queima de incenso, 0 que se simbolizava o ministério da intercessao; e de que

ritual anual do grande Dia da Expiagao chegava ao seu apice quando o sumo sacerdote passava

1 Commentary on the Gospel of John, nota adicional em seguida ao capitulo XVI.
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além do véu com o sangue expiatério. Tampouco se pode dizer que o ministério da intercessao é
compreendido suficientemente. Esta pode ser a causa, mas também pode ser o resultado, da
falha geral dos cristdos em nao fixar a atencéo nele. A idéia predominante é que a intercessao de
Cristo consiste exclusivamente das oracdes que Ele oferece em favor do Seu povo. Pois bem, ndo
se pode negar que estas sdo uma parte importante da obra intercessoria de Cristo, mas nao séao
toda ela. O ponto fundamental que se deve lembrar é que o ministério da intercessdo nao deve
ser dissociado da expiacdo, desde que ambos sdo apenas dois aspectos da mesma obra
redentora de Cristo, e se pode dizer que os dois ministérios se fundem num sé. Martin acha que
ambos aparecem constantemente em justaposicao e sao tdo estreitamente interrelacionadas na
Escritura, que se sente justificado ao fazer a seguinte afirmagéo: “A esséncia da Intercesséo é
Expiagcao; e a Expiagao é essencialmente uma Intercessao. Ou, talvez, para colocar o paradoxo
mais suavemente: A Expiagdo é real — um sacrificio e uma oferta reais, e ndo mero sofrimento
passivo — porque, em sua propria natureza, € uma intercessao ativa e infalivel; ao passo que, por
outro lado, a Intercessdo é uma Intercessao real — uma Intercesséo judicial, representativa e
sacerdotal, e ndo mero exercicio de influencia — porque é essencialmente uma Expiagao, ou seja,
uma oblacao substitutiva, feita uma vez por todas no Calvario, agora apresentada perpetuamente
e usufruindo perpétua aceitagdo no céu”.1

1. Exatamente como o sumo sacerdote, no grande Dia da expiagdo, entrava no lugar
santissimo, isto é, no Santo dos Santos, com o sacrificio consumado, para apresenta-lo a Deus,
assim Cristo entrou no Santo Lugar celestial com o Seu sacrificio consumado, perfeito e todo-
suficiente, e o ofereceu ao pai. E exatamente como o sumo sacerdote, ao entrar no santo Lugar,
vinha a presenga de Deus trazendo simbolicamente as tribos no seu peito, assim Cristo apareceu
diante de Deus como representante do Seu povo, e assim restabeleceu a humanidade na
presenca de Deus. E a este fato que o escritor de hebreus se refere quando diz: “Porque Cristo
nao entrou em santuario feito por maos, figura do verdadeiro, porém no mesmo céu, para
comparecer, agora, por nés, diante de Deus”, Hb 9,24. Os tedlogos reformados (calvinistas)
freqlientemente dirigem a atengéo ao fato de que a presenca perpétua do sacrificio consumado de
Cristo perante Deus contéem em si mesma um elemento de intercessdo como uma constante
lembranca da perfeita expiacdo de Jesus Cristo. E um tanto semelhante ao sangue da pascoa, do
qual disse o Senhor: “O sangue vos sera por sinal nas casas em que estiverdes: quando eu vir o
sangue, passarei por vos” (Ex 12.13).

2. Ha também um elemento judicial na intercessdo, precisamente como na expiagao.
Mediante a expiagao, Cristo satisfez as justas exigéncias da lei, de modo que nenhuma acusagao
legal pode, com justica, ser feita contra aqueles pelos quais Ele pagou o preco. Contudo, Satanas,
0 acusador sempre esta propenso a langar acusacdes contra os eleitos; mas Cristo as refuta
todas, mostrando a obra que Ele consumou. Ele é o Paraclito, o Advogado do Seu povo, dando

1 The Atonement, p. 115.
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resposta a todas as acusacgdes langadas contra os Seus. Fazem-nos lembrar isto, ndo somente o
nome “Paraclito”, mas também as palavras de Paulo em Rm 8.33, 34: “Quem intentard acusacao
contra os eleitos de Deus? E Deus quem os justifica. Quem os condenara? E Cristo Jesus quem
morreu, ou antes, quem ressuscitou, o qual esta a direita de Deus, e também intercede por nos”.

Ai o elemento judicial esta claramente presente. Cf. também Zc 3.1, 2.

3. A obra intercessoéria de Cristo ndo se restringe a responsabilizar-se Ele pelo nosso estado
judicial; relaciona-se também com a nossa condi¢do moral, com a nossa santificagdo gradativa.
Quando nos dirigimos ao Pai em nome de Cristo, Ele santifica as nossas orac¢des. Elas precisam
disto porquanto muitas vezes sao muito imperfeitas, triviais, superficiais, e até insinceras, ao
passo que sdo dirigidas Aquele que é perfeito em santidade e em majestade. E, alem disso,
tornando aceitaveis as nossas oracoes, Ele também santifica os nossos servicos no reino de
Deus. Isso também é necessario, porque muitas vezes tomamos consciéncia de que eles nao
provem dos motivos mais puros; e de que, mesmo quando provem, estdo longe daquela perfeicao
que os tornaria, em si mesmo, aceitdveis a um Deus santo. A doenca do pecado acha-se neles
todos. Dai dizer Pedro: “Chegando-vos para ele, a pedra que vive, rejeitada, sim, pelos homens,
mas para com Deus eleita e preciosa, também v6s mesmos como pedras que vivem, sois
edificados casa espiritual para serdes sacerdécio santo, a fim de oferecerdes sacrificios
espirituais, agradaveis a Deus por intermédio de Jesus Cristo”, 1 Pe 2.4, 5. O ministério
intercessorio de Cristo é igualmente um ministério de amorosa atencao ao Seu povo. “Porque nao
temos um sacerdote que ndo possa compadecer-se das nossas fraquezas, antes foi ele tentado
em todas as cousas, a nossa semelhanga, mas em pecado. Pois naquilo que ele mesmo sofreu,

tendo sido tentado, € poderoso para socorrer os que sao tentados”, Hb 4.15; 2.18.

4. E em meio e por meio disso tudo, também ha, finalmente, o elemento de oracao pelo povo
de Deus. Se a intercessao € parte integrante da obra expiatéria de Cristo, segue-se que a oragao
intercessoria se relaciona necessariamente com as coisas concernentes a Deus (Hb 5.1), para a
consumacao da obra da redencao. A Oracéo intercessoria de Jo 17 evidencia que este elemento
esta incluido; ali Jesus diz explicitamente que ora pelos apdstolos e por todos aqueles que, pela
palavra deles, viriam a crer nele. E um pensamento consolador este, que Cristo esta orando por
nds, mesmo quando somos negligentes em nossa vida de oracao; que Ele esta apresentando ao
pai aquelas necessidades espirituais que ndo estavam presentes em nossas mentes e que
freqUentemente omitimos, negligentes, em nossas oragdes; e que Ele ora para nossa protecao
contra perigos dos quais nem sempre estamos cdnscios , € contra os inimigos que nos ameacgam,
embora nao o percebemos. Ele estd orando para que a nossa fé nao fenega, e para que saiamos

vitoriosos no fim.

C. As Pessoas Por Quem e as Coisas Pelas Quais Ele Intercede.
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1. AS PESSOAS POR QUEM ELE INTERCEDE. Como ja foi dito, a obra intercessoria €
simples complemento da Sua obra sacerdotal e redentora, e, portanto a extensdo de ambas é
igual. Cristo intercede por todos aqueles por quem Ele fez expiacao, e somente por estes. Pode-
se inferir isto do carater limitado da expiacao, e também de passagens como Rm 8.34; Hb 7.25,
26; 9.24. Em cada uma destas passagens, a palavra nds (ou nos) se refere aos crentes. Além
disso, na oracao sacerdotal registrada em Jo 17, Jesus diz ao Pai que ora por Seus discipulos que
ali estdo e “por aqueles que vierem a crer em mim, por intermédio da sua palavra”, Jo 17.9, 20. No
versiculo 9 Ele faz uma declaracdo sumamente explicita a respeito da limitacdo da Sua oracao
sacerdotal: “E por eles que eu rogo; ndo rogo pelo mundo, mas por aqueles que me deste”. E o
versiculo 20, nos ensina que Ele nao intercede somente pelos discipulos presentes, mas por
todos os eleitos, tanto os ja crentes como os que virdo a crer futuramente. O intercessor esta
pendente de cada um daqueles que Lhe sdo dados, Lc 21.32; Ap 3.5. Os luteranos distinguem
entre uma intercessao geral por todos os homens e uma intercessao especial, unicamente pelos
eleitos. Para prova-lo, recorrem a Lc 23.34, que contem a oragao de Cristo por Seus inimigos,
mas essa oragao nao precisa ser considerada como parte da obra intercessoria oficial de Cristo.
Dabney acredita que era, e que 0s objetos dessa oragao se converteram mais tarde. Mas também
€ possivel que essa oragao seja como a oracao que Cristo ensinou os Seus discipulos a fazerem
por seus inimigos, oragao pelo livramento de um imediato e terrivel castigo pelo enorme crime
cometido. Cf. Mt 5.44.

2. AS COISAS PELAS QUAIS CRISTO INTERCEDE. Cristo tem muito pelo que orar em Sua
prece intercessoria. S6 podemos dar uma breve indicacao de algumas das coisas pelas quais Ele
ora. Cristo ora rogando que os eleitos que ainda ndo se acham no estado de graca sejam nele
introduzidos; que os que ja se acham recebam perdao por seus pecados diarios, isto é,
experimentem a continuada aplicacdo a eles dos frutos da justificagcdo; que os crentes sejam
protegidos das acusagbes e tentacbes de Satanas; que o0s santos sejam santificados
progressivamente, Jo 17.17; que a sua comunicagcdo com 0 céu seja mantida, Hb 4.14, 16; 10.21,
22; que os servigos do povo de Deus sejam aceitos, 1 Pe 2.5; e que por fim entrem no gozo da
sua heranga perfeita no céu, Jo 17.24.

D. Caracteristicas da Sua Intercessao.

Ha especialmente trés caracteristicas da obra intercesséria para as quais se deve dirigir a
atencao:

1. A CONSTANCIA DA SUA INTERCESSAO. Precisamos nao somente de um Salvador que
tenha completado uma obra objetiva por nés no passado, mas também que diariamente se
empenhe em garantir para os Seus a aplicacdo subjetiva dos frutos do sacrificio realizado.
Miriades de pessoas requerem Sua atencdo ao mesmo tempo, e um momento de interrupgao se
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revelaria fatal para os interesses delas. Portanto, Ele esta sempre alerta e vivamente atento a
todas as suas necessidades, e nenhuma das usas oragdes Lhe escapa.

2. A AUTORIDADE DA SUA INTERCESSAO. Nao é inteiramente correto descreve-lo como
suplice ante o trono de Deus, pedindo ao Seu povo, Sua oracao nao é a peticdo da criatura ao
Criador, mas a solicitagdo do Filho ao pai. “A consciéncia da Sua igual dignidade, da Sua
intercessao poderosa e eficaz, manifesta-se nisto, que, por muitas que sejam as vezes que Ele
pede, ou declara que pedird alguma coisa ao Pai, sempre é eroto, eroteso, uma solicitacdo ou
requerimento, isto €, como um pedido baseado em termos iguais (Jo 14.16; 16.26; 17.9, 15, 20),
nunca aiteo ou aiteso.”1* Cristo permanece diante do pai como um intercessor autorizado e como
alguém que pode apresentar reivindicagoes legais. Ele pode dizer: “Pai, a minha vontade é que
onde eu estou, estejam também comigo os que me deste”, Jo 17.24.

3. A EFICACIA DA SUA INTERCESSAO. A oracéo intercesséria de Cristo € uma oracédo que
nunca falha. Junto ao tumulo de Lazaro o Senhor expressou a certeza de que o pai sempre O
ouve, Jo 11.42. Suas oragdes intercessoria em favor do Seu povo estdo baseadas em Sua obra
expiatéria; Ele fez por merecer tudo quanto pedir, e nisso esta a seguranga de que essas oragoes
sao eficientes. Elas realizardo tudo que Ele desejar. O povo de Deus pode auferir consolo e
fortaleza do fato de contar com um intercessor tao eficaz junto ao Pai.

1 Trench, New testamente Synonyms, p. 136.
* Trench faz disitngao entre erotao (pedir de igual para igual) e aiteo (pedir a um superior). Distin¢do contestada por
alguns, entre os quais Ezra Abbot e Cremer. Nota do tradutor.
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VIIl. O Oficio Real

Na qualidade de Segunda Pessoa da Trindade Santa, o Filho eterno, Cristo, naturalmente,
comparte o dominio de Deus sobre todas as Suas criaturas. Seu trono esta estabelecido nos céus
e 0 Seu reino domina sobre tudo, Sl 103.19. Esta realeza difere da realeza mediatéria de Cristo,
que € uma realeza outorgada e econdémica, exercida por Cristo, ndo meramente em Sua natureza
divina, mas como Theanthropos (0 Deus-homem). Esta ultima ndo é uma realeza que pertence a
Cristo por direito original, mas, sim, uma realeza na qual Ele foi investido. Ela ndo pertence a uma
nova esfera que ainda estivesse fora do Seu dominio como Filho de Deus, pois tal esfera ndo se
pode encontrar em parte alguma. E antes, para dize-lo com as palavras de Dick, a Sua realeza
originaria, “revestida de forma, com uma nova aparéncia, administrada para um novo fim”. Em
geral podemos definir a realeza de Cristo como o Seu poder oficial de governar todas as coisas do
céu e da terra, para a gléria de Deus e para a execugao do Seu proposito de salvagdo. Todavia,
podemos distinguir entre um regnum gratae e um regnum potentiae (entre um reino de graga e um

reino de poder).

A. O Reinado Espiritual de Cristo.

1. NATUREZA DESTE REINADO. O reinado espiritual de Cristo € o Seu governo real sobre o
regnum gratae,isto é, sobre o Seu povo ou Sua igreja. E um reinado espiritual, porque se
relaciona com uma esfera espiritual. E o governo mediatério estabelecido nos coracdes e nas
vidas dos crentes. Ademais, é espiritual porque leva direta e imediatamente a um fim espiritual, a
salvacdao do Seu povo. E, finalmente, € espiritual porque administrado, ndo pela forca ou por
meios externos, mas pela Palavra e pelo Espirito, que é o espirito de verdade, de sabedoria, de
justica e santidade, de graca e misericérdia. Este reinado revela-se na reunido da igreja e em seu
governo, protecéo e perfeicdo. A Biblia fala a seu respeito em muitos lugares, tais como, Sl 2.6;
45.6, 7 (cf. Hb 1.8, 9); 132.11; Is 9.6, 7; Jr 23.5, 6; Mq 5.2; Zc 6.13; Lc 1.33; 19.27, 38; 22.29; Jo
18.36, 37; At 2.30-36, e outros. A natureza espiritual deste reinado € indicada pelo fato, entre
outros, de que Cristo é repetidamente chamado Cabeca da igreja, Ef 1.22; 4.15; 5.23; Cl 1.18;
2.19. Este vocabulo, no sentido em que é aplicado a Cristo, é, nalguns casos, praticamente
equivalente a “Rei” (Cabeg¢a num sentido figurado, alguém revestido de autoridade), como em 1
Co 11.3; Ef 1.22; 5.23; Noutros casos, porém, € empregado no sentido literal e orgéanico, Ef 4.15;
Cl 1.18; 2.19, e, em parte, também em Ef 1.22. Nunca (exceto em 1 Co 11.3) a palavra é
empregada sem a implicacdo desta concepcdo organica. As duas idéias estdo muito ligadas. E
justamente porque Cristo é a Cabeca da igreja, que Ele a pode governar como Rei, de maneira
organica e espiritual. A relagdo entre ambos os aspectos pode ser demonstrada como segue: (1)
O governo de Cristo como Cabeca indica a unido mistica entre Cristo e Seu corpo, a igreja, e,
portanto, pertence a esfera do ser. Seu reinado indica, porém, que Ele estd revestido de
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autoridade, e pertence a esfera judicial. (2) O governo de Cristo como Cabecga é subserviente a
Sua realeza. O Espirito que Cristo, como a cabeca da igreja, Ihe comunica, € também o meio pelo
qual Ele exerce o Seu poder real na igreja sobre ela. Os preliminares da atualidade insistem
veementemente em que Cristo € igreja e sobre ela. Os premilenistas da atualidade insistem
veementemente em que Cristo é a Cabeca da igreja, mas, via de regra, negam que Ele seja o seu
Rei. Isto equivale a dizer que Ele ndo é o Governante autorizado da igreja, e que os oficiais da
igreja ndo O representam no governo da igreja. Eles ndo somente se recusam a admitir que Ele é
o Rei da igreja, mas também negam inteiramente o Seu reinado atual, exceto, talvez, como um
reinado de jure (de direito), um reinado que Lhe pertence por direito, mas que ainda néo se tornou
efetivo. Ao mesmo tempo, sua pratica € melhor que a sua teoria, pois na vida pratica eles

reconhecem, deveras incoerentemente, a autoridade de Jesus Cristo.

2. O REINO ABRANGIDO PELA REALEZA DE CRISTO. Este reino tem as seguintes

caracteristicas:

a. Esta baseado na obra de redengdo. O regnum gratiae nao se originou na obra criadora de
Deus, mas, como o nome indica, em Sua graga redentora. Ninguém ¢é cidadao deste reino em
virtude da sua humanidade. Unicamente os redimidos tém essa honra e privilégio. Cristo pagou o
resgate pelos Seus e, por Seu Espirito, aplica a eles os méritos do Seu sacrificio perfeito.
Consequentemente, eles agora Lhe pertencem e O reconhecem como o0 seu Senhor e Rei.

b. E um reino espiritual. Na dispensacdo do Velho Testamento, este reino projetava-se
fracamente no reino teocratico de Israel. Mesmo na Velha dispensacgao, a realidade deste reino
achava-se somente na vida interior dos crentes. O reino nacional de Israel, no qual Deus era Rei,
legislador e Juiz, e o rei terreno era apenas o vice-regente de Jeova, designado para executar 0s
Seus juizos, era apenas um simbolo, sombra e tipo daquela gloriosa realidade, especialmente
como estava destinada a manifestar-se nos dias do Novo Testamento. Com a vinda da nova
dispensacao, todas as sombras do velho Testamento se desvaneceram, e com elas também o
reino teocratico. Do seio de Israel a realidade espiritual do reino surgiu e assumiu existéncia
independente da teocracia do Velho testamento. Dai, o carater espiritual do reino expde-se mais
claramente no Novo Testamento denomina reino de Deus ou reino dos céus. Cristo é o Rei
mediatario. O premilenismo equivocadamente ensina que a expressodes “reino de Deus” e “reino
dos céus”, no sentido em que sdo empregadas nos evangelhos, referem-se as duas realidades
diferentes, a saber, ao reino universal de Deus e ao futuro reino mediatario de Cristo. E mais que
evidente, como alguns dos seus préprios lideres se sentem constrangidos a admitir, que as duas
expressoes sao empregadas uma pela outra nos evangelhos. Transparece isto do fato de que,
conquanto Mateus e Lucas muitas vezes registrem as mesmas declaragdes de Jesus, o primeiro
O apresenta empregando a expressao “reino dos céus”, e 0 segundo a substitui pela expressao
“reino de Deus”; comparem-se Mt 13, Mc 4, Lc 8.1-10, e muitas outras passagens. A natureza

FATEC - Faculdade de Teologia e Ciéncias ]()9



espiritual do reino é exposta de diversas maneiras. Negativamente, € indicado com clareza que o
reino ndo é um reino externo e natural dos judeus, Mt 8. 11, 12; 21.43; Lc 17.21; Jo 18.36.
Positivamente, aprendemos que s6 se pode entrar neste reino pela regeneracao, Jo 3.3, 5; que
ele é como uma semente langada na terra, Mc 4.26-29, como a semente de mostarda, Mc 4.30, e
como fermento, Mt 13.33. esta nos coracdes das pessoas, Lc 17.21, é “justica, e paz, e alegria no
Espirito Santo”, Rm 14.17, e ndo € deste mundo, mas é um reino caracterizado pela verdade, Jo
18.36, 37. os cidadaos deste reino sao descritos como humildes de espirito, mansos,
misericordiosos, pacificadores, limpos de coragdo € como os que tém fome e sede de justica. A
natureza espiritual do reino devera ser salientada contra todos 0s que negam a realidade presente
do reino mediatario de Deus e sustentam que ele tomara a forma de uma teocracia restabelecida
por ocasiao do retorno de Jesus Cristo.

Em conexao com a tendéncia atual de considerar o reino de Deus simplesmente como uma
nova condi¢ao social, um reino ético de fins, a ser estabelecido por esforgcos humanos tais como a
educagao, determinacdes legais e reformas sociais, € bom ter em mente que a expressao “reino
de Deus” nem sempre é empregada no mesmo sentido. Fundamentalmente, a expressao denota
uma idéia abstrata, e ndo concreta, a saber, o governo de Deus estabelecido e reconhecido nos
coragdes dos pecadores. Se isso for compreendido claramente, a futilidade de todos os esforgos
humanos e de todos os recursos exteriores ficara logo patente. Todo e qualquer esfor¢o humano é
incapaz de estabelecer o governo de Deus num Unico homem que seja, e de levar algum homem
ao reconhecimento desse governo. Na medida em que Deus estabelece o Seu governo nos
coracOes dos pecadores, Ele mesmo cria uma esfera na qual exerce o Seu governo e a qual
dispensa os maiores privilégios e as béncaos mais seletas. E, ainda, na proporcdo em que o
homem se ajusta ao governo de Deus e obedece as leis do reino, uma nova condicao das coisas
resultara naturalmente. De fato, se todos os que agora sao cidadaos do reino obedecessem de
verdade as suas leis em todos os dominios da vida, o mundo ficaria tdo diferente que dificilmente
seria reconhecido. Em vista de tudo o que foi dito, ndo causa surpresa que a expressao “reino de
Deus” seja empregada em varios sentidos na Escritura, como, por exemplo, para denotar o
reinado de Deus ou do Messias, Mt 6.10; a esfera sobre a qual este governo se estende e a
condicao das coisas a que ele da surgimento, Mt 7.21; 19.23, 24; 8.12; a totalidade das béngaos e
privilégios que fluem do reinado de Deus ou do Messias, Mt 13.44, 45; e a condi¢@o de coisas que
assinala o auge triunfal do reino de Deus em Cristo, Mt 22.2-14; Lc 14.16-24; 13.29.

c. E um reino presente e futuro. Por um lado, é uma realidade espiritual presente e sempre
em desenvolvimento nos coracdes e nas vidas dos homens, e, como tal, exerce influéncia numa
esfera cada vez mais ampla. Jesus e os apéstolos se referem claramente ao reino como ja
presente no tempo deles, Mt 12.28; Lc 17.21; Cl 1.13. Isto deve ser mantido contra a grande
maioria dos premilenistas dos dias atuais. Por outro lado, € também uma esperancga futura, uma
realidade escatoldgica; de fato, o aspecto escatoldgico do reino € o mais proeminente dos dois, Mt
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7.21, 22; 19.23; 22.2-14; 25.1-13, 34; Lc 22.29, 30; 1 Co 6.9; 15.50; Gl 5.21; Ef 5.5; 1 Tm 2.12; 2
Tm 4.18; Hb 12.28; 2 Pe 1.11. Essencialmente, o reino futuro consistira, como o do presente, no
governo de Deus estabelecido e reconhecido nos coragbes dos homens. Mas, por ocasiao da
gloriosa vinda de Jesus Cristo, este estabelecimento e reconhecimento sera aperfeicoado, as
forcas ocultas do reino serdo reveladas, e o governo espiritual de Cristo vera sua consumacao
num reinado visivel e majestoso. Todavia, € um erro supor que o reino presente se desenvolvera
quase imperceptivelmente até transformar-se no reino do futuro. A Biblia ensina claramente que o
reino futuro sera anunciado por grandes mudancgas cataclismicas, Mt 24.21-44; Lc 17.22-37; 21.5-
33;1Ts5.2,3;2Pe 3.10-12.

d. E estreitamente relacionado com a igreja, embora ndo completamente idéntico a ela. A
cidadania do reino é co-extensiva com o nimero de membros da igreja invisivel. Seu campo de
operacgdes, contudo, € maior que o da igreja, desde que visa ao dominio sobre a vida em todas as
suas manifestacdes. A igreja visivel é a organizagdo externa do reino mais importante, e a Unica
instituida divinamente. Ao mesmo tempo, € o meio par excellence, dado por Deus, para a
propagagio do reino de Deus na terra. E bom notar que a expressao “reino de Deus” as vezes é
empregado num sentido que o torna praticamente equivalente a igreja visivel, Mt 8.12; 13.24-30,
47-50. Apesar de se poder distinguir entre a igreja e o reino, ndo se deve procurar a distin¢gao ao
longo das linhas indicadas pelo premilenismo, que considera o reino como sendo essencialmente
um reino de Israel, e a igreja como o corpo de Cristo, formado de judeus e gentios na presente
dispensacao. Israel era a igreja do Velho Testamento e, em sua esséncia espiritual, constitui uma
unidade com a igreja do Novo testamento, At 7.38; Rm 11.11-24; Gl 3.7-9; Ef 2.11-22.

3. DURAGCAO DESTE REINADO.

a. Seu comecgo. As opinides diferem sobre este ponto. Os premilenistas coerentes negam o
presente reinado mediatario de Cristo e acreditam que Ele ndo ocupara o trono como Mediador
enquanto nao introduzir o milénio, quando do Seu segundo advento. E os socinianos afirmam que
Cristo nao foi sacerdote nem rei antes da Sua ascensao. A posicao geralmente aceita pela igreja é
que Cristo recebeu a Sua designacdo como Rei mediatario nas profundezas da eternidade, e que
comegou a agir como tal imediatamente apdés a Queda, Pv 8.23; S| 2.6. Durante a antiga
dispensacao, Ele levou a cabo a Sua obra como Rei, em parte por intermédio dos juizes de Israel
e em parte por intermédio dos reis tipicos. Mas, embora Lhe fosse permitido governar como
Mediador mesmo antes da Sua encarnagao, ndo assumiu publica e formalmente o Seu trono nem
inaugurou o Seu reino espiritual antes da Sua ascensdo e elevacdao a mao direita de Deus, At
2.29-36; Fp 2.5-11.

b. Seu término (7). a opinido predominante é que o reinado espiritual de Cristo sobre a Sua
igreja, quanto ao seu carater essencial, continuara eternamente, embora sofrendo importantes

alteracdes em seu método de operagdo na consumagao do mundo. A duragao eterna do reinado
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espiritual de Cristo é ensinada explicitamente nas seguintes passagens: Sl 45.6 (comp. Com Hb
1.8); 72.17; 89.36, 37; Is 9.7; Dn 2.44; 2 Sm 7.13, 16; Lc 1.33; 2 Pe 1.11. O Catecismo de
Heidelberg também fala de Cristo como o0 “nosso rei eterno”. Semelhantemente o faz a Confissao
Belga, no capitulo XXVII. Além disso, as funcdes de Rei e de Cabeca exercidas por Cristo estao
inextricavelmente entrelagadas. As funcdes exercidas como Cabeca sao subservientes as funcoes
reais e, as vezes, sao claramente expostas como as incluindo, Ef 1.21, 22; 5.22-24. Mas,
certamente, Cristo jamais deixara de ser a Cabeca da Sua igreja, jamais a deixard como um corpo
sem cabeca. Finalmente, o fato de que Cristo é sacerdote para sempre, segundo a ordem de
Melquisedeque, também serve de argumento em favor da duragao eterna do reinado espiritual de
Cristo, desde que o Seu oficio mediatario constitui uma unidade. Contudo, Dick e Kuyper
defendem a idéia de que este reinado de Cristo cessara quando Ele completar a salvagao do seu
povo. A Unica passagem da escritura a qual eles recorrem é 1 Co 15.24-28, mas, evidentemente,
esta passagem nao se refere ao reinado espiritual de Cristo, mas, sim, ao Seu reinado sobre o

universo.

B. O Reinado de Cristo Sobre o Universo.

1. A NATUREZA DESTE REINADO. Com a expressao regnum potentiae nos referimos ao
dominio do Deus e homem Jesus Cristo sobre o universo, Sua administragdo providencial e
judicial de todas as coisas, no interesse da igreja. Como rei do universo, o Mediador guia de tal
maneira os destinos dos individuos, dos grupos sociais e das nacbes, que promove O
crescimento, a purificacdo gradual e a perfeigéo final do povo que Ele remiu com o Seu sangue.
Nessa capacidade, Ele também protege os Seus dos perigos a que sao expostos no mundo, e
vindica a Sua justica com a sujeicao e destruicao de todos os Seus inimigos. Neste reinado de
Cristo vemos o restabelecimento inicial do reinado original do homem. A idéia de que Cristo
governa agora os destinos dos individuos e das nagdes no interesse da Sua igreja, que Lhe
custou o Seu sangue, € muito mais consoladora que a nocao de que agora Ele é “um refugiado no

trono do céu”.

2. A RELACAO DO REGNUM POTENTIAE COM O REGNUM GRATIAE. O reinado de Cristo
sobre 0 universo é subserviente ao Seu reinado espiritual. E incumbéncia de Cristo, como o Rei
ungido, estabelecer o reino espiritual de Deus, governa-lo e protegé-lo contra as forgas hostis. Ele
tem que fazer isto num mundo que esta sob o poder do pecado e tendente a opor-se a todos os
esforgos espirituais. Se esse mundo estivesse fora do dominio de Cristo, facilmente frustraria
todos os seus esforgos. Por isso, Deus O revestiu de autoridade sobre o mundo, para que Ele
pudesse dominar todos os poderes, forcas e movimentos do mundo e, assim, pudesse garantir um
alicerce seguro para o Seu povo no mundo, e protegé-lo contra os poderes das trevas. Estes nao
podem derrotar os Seus propésitos, e sao constrangidos a prestar-lhes servigo. Sob o governo
benéfico de Cristo, até a ira do homem € levada a louvar a Deus.
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3. DURACAO DESTE REINADO. Cristo foi formalmente investido neste reinado sobre o
universo quando foi exaltado a destra de Deus. Foi uma prometida recompensa por Seus labores,
Sl 2.8, 9; Mt 28.18; Ef 1.20-22; Fp 2.9-11. Esta investidura fazia parte da exaltacdo do Deus e
homem. Ela ndo Lhe deu nenhum poder ou autoridade que Ele ja ndo possuisse como Filho de
Deus; tampouco aumentou o Seu territério. Mas o Deus e homem, o Mediador, tornou-se agora
possuidor desta autoridade, e a Sua natureza humana passou a participar da gléria desta
possessao real. Ademais, o governo do mundo passou agora a ser subserviente aos interesses da
igreja de Jesus Cristo. E este reinado de Cristo durara até completar-se a vitoria sobre os inimigos
e até quando a morte for abolida, 1 Co 15.24-28. Na consumacao de todas as coisas, o Deus e
homem renunciara a autoridade a Ele conferida para um propésito especial, visto ndo haver mais
necessidade dela. Ele devolvera a Deus o encargo para o qual fora comissionado, para que Deus
seja tudo em todos. O propdsito tera sido cumprido; a humanidade estara redimida; e, com isso, a
realeza original do homem tera sido restabelecida.

QUESTIONARIO PARA PESQUISA: 1. Em quem Cristo foi tipificado como profeta no Velho
Testamento? 2. Como se distinguiam os profetas verdadeiros dos falsos? 3. Como diferiam os
profetas e os sacerdotes como mestres? 4. O que era caracteristico do sacerdoécio segundo a
ordem de Melquisedeque? 5. Os sacrificios de Caim e Abel foram piaculares? 6. Com que
fundamentos Jowett, Maurice, Young e Bushmell negam o carater vicéario e tipico-profético dos
sacrificios mosaicos? 7. Qual a diferenca entre expiacao, propiciacao, reconciliacdo e redencao?
8. Que explica a generalizada aversao pelo carater objetivo da expiacdo? 9. Que argumentos sao
apresentados para refutar a necessidade da expiacdo? 10. Por que a substituicdo penal é
praticamente impossivel entre os homens? 11. A oferta universal de salvagdo implica
necessariamente uma expiacao universal? 12. Que é feito da doutrina da expiagédo na teologia
“liberal” moderna? 13. Quais os dois parakletoi que temos, segundo a Escritura, e como difere a
obra de ambos? 14. Qual a natureza da obra intercesséria de Cristo? 15. As nossas oracdes
intercessorias sdo como as de Cristo? 16. Cristo sempre é chamado “Rei dos judeus”? 17. Os
premilenistas negam somente o reinado espiritual atual de Cristo, ou também o Seu reinado sobre

0 universo?
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S. Cave, The Doctrine of the Work of Christ; Smeaton, Our Lord’s Doctrine of Atonement; ibid; The
Apostles Doctrine of the Atonement; Cunninghan, Historical Theology Il, p. 237-370; Creighton,
Law and the Cross; Armour, Atonement and Law,; Mathews, The Atonement and the Social
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